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2०) दस रुपये मात्र 


जैन दर्शन को समझने की कुन्जी है--'कर्म सिद्धान्त ।! यह निश्चित है कि 
समग्र दर्शन एवं तत्त्वज्ञान का आधार है आत्मा । और आत्मा की विविध 
दशशाओं, स्वरूपों का विवेचन एवं उसके परिवर्तनों का रहस्य उद्घाटित करता 
है कर्मंसिद्धान्त । इसलिये जन दर्शन को समझने के लिए “कमंसिद्धान्त' 
को समझना अनिवार्य है । 

कम सिद्धान्त का विवेचन करने वाले प्रमुख ग्रन्थों में 'श्रीमद्‌ देवेन्द्रसूरि 
रचित' कर्मग्रन्थ (माग १ से ६) अपना विशिष्ट महत्व रखता है । जैन साहित्य 
में इसका अत्यन्त महत्वपूर्ण स्थान है । तत्त्व जिज्ञासु भी कर्मग्रन्थ को आगम की 
तरह प्रतिदिन अध्ययन एवं स्वाध्याय की वस्तु मानते हैं । 

कमग्रन्यथ की संस्कृत टीकाएं बड़ी महत्वपूर्ण हैं। इसके कई गुजराती 
अनुवाद भी हो चुके हैं। हिन्दी में करमंग्रन्थ का सर्वप्रथम विवेचन प्रस्तुत किया 
था विद्वद वरेण्य मतीषी प्रवर महाप्राज्ञ पं० सुखलालजी ने। उनकी शैली 
तुलनात्मक एवं विद्वत्ताप्रधान हैं । पं० सुखलालजी का विवेचन आज प्रायः 
दुष्पाप्य-सा हैं । कुछ समय से आशुकवि रत्न गुरुदेव श्री मरुधर केसरीजी म० 
को प्रेरणा मिल रही थी कि कर्मेग्रन्थ का आधुनिक शैली में सरल विवेचन प्रस्तुत 
करना चाहिए। उनकी प्रेरणा एवं निदेशन से यह सम्पादन प्रारम्भ हुआ । 
विद्याविनोदी श्री सुकनमुनिजी की प्रेरणा से यह कार्य बड़ी गति के साथ आगे 


बढ़ता गया। श्री देवकुमार जी जेन का सहयोग मिला और कार्य कुछ ही 
समय में आकार धारण करने योग्य वन गया । 


इस संपादन कार्य में जिन प्राचीन ग्रन्थ लेखकों, टीकाकारों, विवेचन 
कर्ताओं तथा विशेषत: पं० सुखलाल जी के ग्रन्थों का मुझे सहयोंग प्राप्त हुआ 


( 


और इतने गहन ग्रन्थ का विवेचन सहजगम्यप बन सका ) मैं उक्त सभी विद्वानों 
का असीम कृतज्ञता के साथ आभार मानता हूँ । 


अद्धेय श्री मस्थरकेसरी जी म० का समय-समय पर मार्गदर्शन, श्री रजत- 
मुनिजी एवं श्री सुकनमुनिजी की प्रेरणा एवं साहित्यसमिति के अधिकारियों 
का सहयोग, विशेषकर समिति के व्यवस्थापक श्री सुजानमल जी सेठिया की 
सहृदयता पूर्ण प्रेरणा व सहकार से ग्रन्थ के संपादन-प्रकाशन में गतिशीलता 
आई है, मैं हृदय से आभार स्वीकार करू-- यह सववेथा योग्य ही होगा । 
विवेचन में कहीं त्रुटि, सैद्धान्तिक भूल, अस्पष्टता तथा मुद्रण आदि में 
अशुद्धि रही हो तो उसके लिए मैं क्षमाप्रार्थी हूँ और, हंस-बुद्धि पाठकों से 
अपेक्षा है कि वे सनेहपूर्वक सूचित कर अनुग्हीत करेंगे । भूल सुधार एवं प्रमाद 
परिहार में सहयोगी बनने वाले अभिननन्‍्दनीय होते हैं। बस इसी अनुरोध 
के साथ--- 
विनीत 


श्रीचन्द सुराना 
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श्री मस्धरकेसरी साहित्य प्रकाशन समिति के विभिन्न उद्देश्यों में एक 
प्रमुख एवं रचनात्मक उद्देश्य है--जैन धममं एवं दर्शन से सम्बन्धित साहित्य का 
प्रकाशन करना । संस्था के मार्गदर्शक परमश्रद्धय श्री मरुवर केसरीजी म० 
स्वयं एक महान विद्वान, आशुकवि तथा जन आगम तथा दर्शन के मर्मज्ञ हैं और 
उन्हीं के मार्गदश न में संस्था की विभिन्‍त लोकोपकारी प्रवृत्तियां चल रही हैं । 
गुरुदेव श्री साहित्य के ममंज्ञ भी हैं, अनुरागी भी हैं। उनकी प्रेरणा से अब तक 
हमने प्रवचन, जीवन चरित्र, काव्य, आगम तथा गम्भीर विवेचनात्मक ग्रन्थों 
का प्रकाशन किया है। अब विद्वानों एवं तत्त्वजिज्ञासु पाठकों के सामने हम 
उनका चिर प्रतीक्षित ग्रन्थ 'कमंग्रन्थ' विवेचन युक्त प्रस्तुत कर रहे हैं । 

कमंग्रन्थ जेन दर्शन का एक महान ग्रन्थ हैं। इसके छह भागों में जेन तत्त्व- 
ज्ञान का सर्वांग विवेचन समाया हुआ है। पृज्य गुरुदेव श्री के निर्देशन में 
प्रसिद्ध लेखक-संपादक श्रीयुत श्रीचन्दजी सुराना एवं उनके सहयोगी श्री देव 
कुमार जी जैन ने मिलकर इसका सुन्दर सम्पादन किया है। तपस्वीवर श्री रजत- 
मुनि जी एवं विद्याविनोदी श्री सुकनमुनिजी की प्रेरणा से यह विराट कार्य 
समय पर सुन्दर ढंग से सम्पन्त हो रहा है। इस ग्रन्थ के प्रकाशन में श्रीमान 
जोधराजजी सुराना ने उदार अर्थ सहयोग प्रदान कर हमारा उत्साह बढ़ाया है । 
हम सभी विद्वानों, मुनिवरों, एवं सहयोगी उदार गृहस्थों के प्रति हादिक आभार 
प्रकट करते हुए आश्या करते हैं कि अतिशीघ्र क्रमश: छहों भागों में हम सम्पूर्ण 
कम ग्रन्थ विवेचन युक्त पाठकों की सेवा में प्रस्तुत करेंगे । 


विनीत 
मन्त्री- 
श्री मर्धर केसरी साहित्य प्रकाशन समिति : 


आमुख 


जनदशन के संपूर्ण चिन्तन, मनन और विवेचच का आधार आत्मा है। 
आत्मा सर्वतत्र स्वतंत्र शक्ति है। अपने सुख-दुख का निर्माता भी वही है और 
उसका फल भोग करने वाला भी वही है। आत्मा स्वयं में अमृर्त है, परम 
विशुद्ध है किन्तु वह शरीर के साथ मूरतिमान वनकर अशुद्ध दशा में संसार में 
परिभ्रमण कर रहा है। स्वयं परम आनन्द स्वरूप होने पर भी सुख-दुख के 
चक्र में पिस रहा है। अजर अमर होकर भी जन्म-सृत्यु के प्रवाह में बह रहा 
है। आइचये है कि जो आत्मा परम शक्तिसम्पन्न है, वही दीन-हीन, दुखी 
दरिद्र के रूप में संसार में यातना और कष्ट भी भोग रहा है। इसका कारण 


क्‍या है ? 


जैन दर्शन इस कारण की विवेचना करते हुए कहता है--आत्मा को संसार 
में भटकाने वाला कर्म है। कर्म ही जन्म-मरण का मूल है। फम्मं च जाई 
मरणस्स मुलं-- भगवान श्री महावीर का यह कथन अक्षरणशः सत्य है, तथ्य है । 
कर्म के कारण ही यह विद्वव विविध विचित्र घटना चक्रों में प्रतिपल परिवर्तित 
हो रहा है । ईश्वरवादी दर्शनों ने इस विश्व वेचित्य एवं सुख-दुख का कारण 
जहां ईश्वर को माना है, वहां जैनदर्शन ने समस्त सुख-दुख एवं विश्व वैचित्रय 
का कारण मूलतः जीव एवं उसका मुख्य सहायक कर्म माना है। कर्म स्वतंत्र रूप 
से कोई शक्ति नहीं है, वह स्वयं में पुदगल है, जड़ है। किन्तु राम-द्वेंप बश- 
वर्ती आत्मा के द्वारा कर्म किये जाने पर वे इतने बलवान और शक्ति संपन्न 
बन जाते हैं कि कर्त्ता को भी अपने बंधन में बांध लेते हैं। मालिक को भी 
नौकर की तरह नचाते हैं । यह कर्म की बड़ी विचित्र शवित है । हमारे जीवन 
और जगत के समस्त परिवर्तनों का यह मुख्य बीज कर्म क्या है, इसका स्वरूप 
क्या है ? इसके विविध परिणाम कैसे होते हैं ? यह बड़ा ही गम्मीर विपय है । 


( ७ ) 


जैनदर्शन में कर्म का बहुत ही विस्तार के साथ वर्णन किया गया है। कर्म का 
सृक्ष्मातिसूक्ष्म और अत्यंत गहन विंवेचन जैन आगमों में और उत्तरवर्ती ग्रन्थों 
में प्राप्त होता है। वह प्राकृत एवं संस्कृत भाषा में होने के कारण विद्वद्मोग्य 
तो है पर साधारण जिज्ञासु के लिए दुर्वोध है। थोकड़ों में कर्म सिद्धान्त के 
विविध स्वरूप का वर्णन प्राचीन आचार्यों ने गृंथा-है, जो कंठस्थ करने-पर 
साधारण तत्त्व जिज्ञासु के लिए अच्छा ज्ञानदायक सिद्ध होता है । 


कर्म सिद्धान्त के प्राचीन ग्रन्थों में कम ग्रन्थ का महत्वपूर्ण स्थान है । श्रीमद्‌ 
देवन्द्रसूरि रचित इसके छह भाग अत्यंत ही महत्त्वपूर्ण हैं। इनमें जेनदर्शन 
सम्मत समस्त कर्मवाद, गुणस्थान, मार्गणा, जीव, अजीव के भेद-प्रभेद आदि 
समस्त जनदर्शन का विवेचन प्रस्तुत कर दिया गया है । ग्रन्थ प्राकृत भाषा में 
है और इसकी संस्कृत में अनेक टीकाएं भी प्रसिद्ध हैं। गुजराती में भी इसका 
विवेचन काफी प्रसिद्ध है। हिन्दी भाषा में इस पर विवेचन प्रसिद्ध विद्वान 
मनीषी पं० सुखलाल जी ने लगभग ४० वर्ष पूर्व तेयार किया था । 


वर्तमान में कर्मग्रन्थ का हिन्दी विवेचन दुष्प्राप्य हो रहा था, फिर इस 
समय तक विवेचन की शेली में भी काफी परिवर्तत आ गया । अनेक तत्त्व- 
जिज्ञासु मुनिवर एवं श्रद्धालु श्रावक परमश्रद्धेय गुरुदेव मर॒ुधर केसरी जी म० 
सा० से कई वर्षों से प्राथंना कर रहे थे कि कमंग्रन्थ जेसे विशाल और गम्भीर 
ग्रन्थ का नये ढंग से विवेचन एवं प्रकाशन होना चाहिए। आप जैसे समर्थ 
शास्त्रज्ञ विद्वान एवं महास्थविर संत ही इस अत्यन्त श्रमसाध्य एवं व्यय साध्य 
कार्य को सम्पन्न करा सकते हूँ । गुरुदेव का भी इस ओर .आकर्षण था। 
शरीर काफी वृद्ध हो चुका है । इसमें भी लम्वे-लम्बे विहार और अनेक-संस्थाओं 
व कार्यक्रमों का आयोजन ! व्यस्त जीवन में भी आप १०-१२ घंटा से अधिक 
समय तक आज भी शास्त्र स्वाष्याय, साहित्य सजंच आदि में लीन रहते हैं । 
गत व गुरुदेव श्री ने इस कार्य को आगे बढ़ाने का संकल्प किया । विवेचन 
लिखना प्रारम्भ किया । विवेचन को माषा-शैली आदि हृष्टियों से सुन्दर एवं 
रुचिकर बनाने तथा फुटनोट, आगमों के उद्धरण संकलन, भूमिका लेखन आदि 
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कार्यों का दयित्त्व प्रसिद्ध विद्वान श्रीयुत श्रीचन्द जी-सुराना को सौंपा गया । 
श्री सुराना जी गुरुदेव श्री के साहित्य एवं विचारों से अतिनिकट सपक॑ में हैं। 
गुरुदेव के निर्देशन में उन्होंने अत्यधिक श्रम करके यह विद्त्तापृर्ण तथा सर्वे 
साधारण जन के लिए उपयोगी विवेचन तैयार किया है। इस विवेचन में एक 
दीघंकालीन अभाव की पूति हो रही है । साथ ही समाज को एक सांस्कृतिक एवं 
दार्शनिक निधि नये रूप में मिल रही है यह अत्यधिक प्रसन्नता की बात है। 


मुझे इस विपय में विशेष रुचि है-। मैं गुरुदेव को तथा संपादक बन्धुओं 
को इसकी संपूर्ति के लिए समय-समय पर प्रेरित करता रहा। यह प्रथम भाग 
आज जनता के समक्ष आ रहा है। इसकी मुझे हादिक प्रसन्नता है 


“-सुकन मुनि 


अ्रीमान जोधराज जी सुराना 
परित्रय 


सोजतसिटी के निवासी श्रीमान्‌ जेंवतराज जी सुराणा के सुपुत्र श्री हीरा- 
चन्द जी तथा उनके सुपुत्र श्री बछराज जी सुराणा थे। उनके पाँच पूत्रों में 
बड़े पुत्र श्री जोधराज जी साहब सुराणा हैं। आपका जन्म सं० १६५४५ के 
फाल्गुन कृष्णा € को हुआ । आप प्रकृति के बड़े सरल, विनीत, जन सहयोगी 
और दयालु स्वभाव के हैं। आपने अपने हाथों से सैलम (तामिलनाडु) में 
जाकर कारोबार बढ़ाया और लक्ष्मी उपार्जत की । जिसका समय-समय पर आपने 
अनेक सामाजिक एवं घामिक कार्यों में सदृपयोग किया है और कर रहै हैं । 
भादयों के साथ भी प्रेम पूर्ण व्यवहार है | मातृभक्ति के लिये भी आप प्रसिद्ध 
हैं । गुरुदेव की आज्ञा भी पूर्ण प्रेम से ग्रहण करते हैं । आपने स्कूल, छात्रालय, 
ओऔषधालय तथा साहित्य प्रकाशन में काफी सहयोग दिया है । सैलम में दुष्काल 
के समय में भी आपने मनुष्यों व पशुओं की सेवा काफी अच्छे ढंग से की है । 


आपकी अवर्मपत्नी श्रीमती पारवती बाई भी ग्रह कार्य में निपुण, श्रद्धालु, 
सुशील एवं बड़े श्रेष्ठ स्वभाव की हैं और धर्म भावना में हरदम तैयार रहती हैं । 


आप पाली चातुमसस में पूज्य गुरुदेव मरुधरकेसरी पं० रत्न मुनि श्री 
१००८ श्री मिश्रीमल जी म० सा० की सेवा में आये | तहेदिल, से सेवा की 
और दर्शन की खुशाली में श्री मर्धर केसरी साहित्य प्रकाशन समिति जोधपुर- 
ब्यावर के द्वारा श्री कर्मग्रन्थ प्रकाशित किया जा रहा है--उसमें प्रथम भाग 
के प्रकाशन का समग्र भार आपने लिया है। सौभाग्य से आपकी माता जी भी 
विद्यमान हैं और आपके अाता सर्वश्री सम्पत्तराज जी, शुभरोज जी, मदनराज 
जी, डूंगरमल जी आदि भी बड़े सुयोग्य और बड़े भ्राता के अनुशासन में चलते 
हैं। आपका कारोबार सोजत-पाली व सैलम (तामिलनाडु) में है। 


( ६१० ।ै 


श्रीमाव्‌ सुराणा जी ने जिस तरह उदार त्रृत्ति से लाभ लिया है, वैसे ही 
सदेव लेते रहें और यशस्वी बर्नें--यही शासनेश से प्रार्थना है । 


सैलम (तामिलनाडु) में सुराणा जी का कारोबार तिम्त नाम से है :--- 
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बविनीत 
मानमल चो रड़िया 
मन्त्री 
श्री मर्धर केसरी साहित्य प्रकाशन समिति 
जोधपुर, व्यावर 


विषयानुक्रमाणिका क्‍ 
प्रस्तावना [ पृष्ठ १७ से ७६ | 


कम सिद्धान्त का पर्यालोचन 

जगत के मूलपदार्थ । 

. विकार का कारण | 
कम-शब्द के वाचक विभिन्‍न शब्द । 
करम-विपाक के विषय में विभिन्‍न दर्शनों का मन्तव्य । 
करमं-सिद्धान्त पर आक्षेप और परिहार | 
आत्मा का अस्तित्व : सात प्रमाण । 
आत्मा के सम्बन्ध में कुछ ज्ञातव्य । 
कर्म का अनादित्व । 
अनादि होने पर भी कर्मो का अन्त संभव है । 
आत्मा और कर्म में बलवान कौन ? 
करम-सिद्धान्त का अन्य शास्त्रों से सम्बन्ध । 
कर्म-सिद्धान्त का साध्य : प्रयोजन । 
कर्म-सिद्धान्त विचार : ऐतिहासिक समीक्षा । 
जनदर्शन में कर्म-सिद्धान्त का विवेचन । 
जनदर्शन का विश्व सम्बन्धी दृष्टिकोण । - 
कर्म का लक्षण । 
भावकर्म और द्रव्यकमं का विशेष विवेचन । 
चार बंध का वर्णन ।_ ह 
कर्म की विविध अवस्थाएं । 
बंध, उदय-उंदीरणा, सत्ता का स्पष्टीकरण । 


( १२ ) 


करममक्षय की प्रक्रिया, कमक्षय करने के साधन । 
जैनदशन में कर्मतत्व विषयक विवेचना का सारांश । 
मारतीय दर्शन साहित्य में कमंवाद का स्थान 

जन दर्शन में कर्मवाद का स्थान 

मौलिक जैन कर्म-साहित्य 

जेत कर्म साहित्य के प्रणेता 


कमंशास्त्र का परिचय क्‍ 
कर्म विपाक ग्रन्थ : ग्रन्थ एवं ग्रन्धकारु का परिचय 


पुष्ठ 

गाथा १ श्न्प 
मंगलाचरण ? 
'सिरिवीरजिणं पद की व्याख्या 
कम की परिभाषा ३ 
जीव ओर कर्म का सम्बन्ध ढ 
द्रव्यकर्म और भावकर्म प्‌ 
कमंबंध के कारण 
कमबेंघ के कारणों के लक्षण ६ 

कर्म बंध के कारणों की संख्याओं की परम्परा सम्बन्धी स्पष्टीकरण ८ 
गाथा २ 8६-१२ 
कर्मबंध के चार प्रकार € 
कमबंध के चार प्रकारों के लक्षण व हृष्टान्त १० 

कम की मूल एवं उत्तर प्रकृति का लक्षण और उनकी संख्या १२ 
१२-१५ 


गाथा ३ | 
कर्म की मूल प्रकृतियों के नाम १२ 
कर्म की मूल प्रकृतियों--ज्ञानावरण आदि के लक्षण 
ज्ञानावरण आदि आठ कर्मो के घाति और अबाती भेद भौर कारण 
ज्ञानावरण आदि आठ कर्मो की उत्तर प्रकृतियों को संख्या 


१४ 
१५ 


9५ 
६ ४, 


पृष्ट 
गाथा १६-२४ 
ज्ञान के पांच भेदों के नाम 0४ 
मतिज्ञान और श्रुतज्ञानः के लक्षण ं १६ 
मतिज्ञान और श्रतज्ञान में अन्तर ... १७ 
अवधिज्ञान का लक्षण १७ 
मनःपर्यायज्ञान का लक्षण श्८ 
केवलज्ञान का लक्षण १६ 
मतिज्ञान आदि पांच न्ञानों में परोक्ष और प्रत्यक्ष प्रमाण मानने 
का कारण २० 
मतिज्ञान के भेद 5 ३५ 
व्यंजनावग्रह का लक्षण और उसके भेद क्‍ ... २२ 
गाथा ५ ः २४-३३ 
अर्थावग्रह, ई-हा, अवाय, धारणा के लक्षण और भेद .. . २५ 
मतिज्ञान के ३३६ और ३४० भेद और उनके होने के कारण. -. २७ 
औत्पत्तिकी बुद्धि आदि अश्रुतनिश्चित मतिज्ञान के चार भेद व लक्षण ३२ 
गाथा ६, ७ | | .. इड-४प 
श्रुतज्ञान के चौदह भेदों के नाम. ३ प्र 
श्रतज्ञान के चौदह भेदों के लक्षण ३५ 
सपर्यंवसित और अपयंबसित श्रतज्ञान सम्बन्धी स्पष्टीकरण ४० 
श्रतज्ञान के वीस भेदों के नाम | .. ४२ 
श्रुतज्ञान के बीस भेदों के लक्षण... हज. कह का ० 
गाथा ८ अर * ४५-५७ 
अवधिज्ञान के भेद और लक्षण ... ४६ 
भवप्रत्यय और ग्रुणप्रत्यय अवधिज्ञान में अंन्‍्तर. + :* ४७ 


गुणप्रत्यय अवधिज्ञान के भेद और उनके लक्षण «. + . ४. ४८ 
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अवधिजन्नान का द्रव्यादिच॑तुष्टय की अपेक्षा वर्णन 
मनःपर्यायज्ञान के भेद और उनके लक्षण 
ऋजुमति और विपुलमति मनःपर्यायज्ञान में अंतर 
अवधिज्ञान और मनःपर्यायज्ञान में अंतर 
केवलज्ञान की विशेषता 

शक्ति की अपेक्षा एक साथ कितने ज्ञान ? 


गाथा € 


ज्ञानावरण कर्म का स्वरूप 
ज्ञानावरण कर्म के भेद और उनके लक्षण 


मतिज्ञानावरण आदि पांच भेदों में कौन देशधाती और स्वंघाती ! 


दर्शनावरणकर्म के भैदों की संख्या 
गाथा १० 


दर्शनावरण कर्म का स्वरूप 
दर्शन के भेद और उनके आवरणों के नाम व लक्षण 


गाथा ११, १२ 
पांच निद्राओं के नाम व उनके लक्षण 
वेदनीयकर्म का स्वरूप. 


गाथा १३ 
देव आदि चार गतियों में वेदनीयकर्म के उदय की तरतमता 
मोहनीयकर्म का स्वरूप और उसका कार्य 
मोहनीयकर्म के भेद और उनके लक्षण 


गाथा १४ 
दर्शन मोहनीय के भेद और उनके लक्षण 
दर्शन मोहनीय के भेदों की आवरण शक्ति व हदृप्टान्त 
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कषाय मोहनीय के भेद, लक्षण और उनके चार प्रकार होने के कारण ८२ 


अनन्तानुबंधी आदि कषायों के लक्षण 
नोकषाय मोहनीय का लक्षण 
गाथा १८ 


अनन्तानुबंधी आदि कषायों की काल मर्यादा: 
अनन्तानुवंधी आदि कषायों से बंधने वाली गतियों के नाम 
अनन्तानुबंध्री आदि कषायों द्वारा होने वाला: कार्य 


गाथा १६, २० 


अनन्तानुबंधी आदि-कषायों से युक्त आत्मपरिणामों के दृष्टान्त 


गाथा २१, २२ 
नोकषाय मोहनीय के भेदों के नाम और उनके लक्षण 
गाथा. २३ 


आयुकर्म का लक्षण और उसका कार्य _ 
अपवर्तनीय---भनपवत॑नीय आयु के लक्षण 
आयुकर्म के भेदों के नाम और उनके लक्षण... 
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नामकर्म का लक्षण और उसका कार्य पे 
नामकम की उत्तर प्रकृतियों की अपेक्षा भेद से संख्या श्द 
गाथा २४, २५ कल पल 
नामकर्म की चोदह पिंड प्रकृतियों के नाम द 8६ 
नामकर्म की आठ प्रत्येक प्रकृतियों के नाम 8६ 
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ज्ररतावना 


कम सिद्धान्त का पर्यालोचन 

जगत्‌ के सृल पदार्थ 

हृश्यमान जगत में दो प्रकार के पदार्थ दृष्टिगोचर होते हैँ । दोनों का 
अपना-अपना अस्तित्व, गुण-घर्म और निजी प्रक्रिया है | उनमें से एक प्रकार के 
पदार्थ तो वे हैं, जिनमें इच्छाएं हैं, भावनाएं हैं, ज्ञान है एवं सुख-दुख का 
संवेदन होता है और दूसरे प्रकार के वे हैं, जिनमें प्रथम प्रकार के बताये गये 
पदार्थों की कोई प्रक्रिया नहीं होती है। विज्ञान की भषा में प्रथम प्रकार 
के पदार्थों को संचेतन (जीव) और दूसरे प्रकार के पदार्थों को अचेतन (अजीव, 
जड़, मौतिक) कहा जाता है। 

प्रत्येक तत्त्वचिन्तक ने दोनों के ग्रुण-धर्मों की भिन्‍नता से दोनों प्रकार के 

पदार्थों के अस्तित्व को स्वीकार किया है । सम्भवतः नामों में विभिन्‍नता हो 
सकती है | जैन दर्शन में सचेतन पदार्थों के लिए जीव, आत्मा या चेतन और 
अचेतन पदार्थों के लिए अजीव कहा है । जीव की-क्रिया में जीव स्वयं भावात्मक 
और क्रियात्मक पुरुषार्थ करता है, जबकि अजीव पदार्थों की क्रिया प्रकृति से 
होती रहती है। उनकी क्रिया में उनका अपना निजी पुरुषार्थ या प्रयत्न नहीं 
होता है । यही अन्तर उन दोनों को पृथक-पृथक सिद्ध करता है । 
विकार का कारण : 

प्रत्येक पदार्थ के जब अपने-अपने गुण-धर्म हैं, तव फिर इनमें विकार, 
विभिन्‍नतता और विचित्रता दिखने का कारण क्‍या है ? हम अजीव अथवा 
अजीव-मिश्रित जीव को ही देखते हैं । दोनों का शुद्ध रूप तो हमें हष्टिगोचर 


नहीं होता है। यह एक प्रश्न है, जिसका प्रत्येक तत्त्वचिन्तक ने अपने-अपने 
दृष्टिकोण से उत्तर देने का प्रयत्न किया है । 
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प्रत्येक पदार्थ का निजी स्वभाव और उससे मेल खाने वाली क्रिया तथा 
समान गुण-धर्म वाला पदार्थ सजातीय कहलाता है तथा उस पदार्थ के स्वभाव 
से भिन्‍न या विपरीत स्वभाव, क्रिया वाला पदार्थ विजातीय कहा जाता है। 
जब समान गुृण-घर्म वाले पदार्थों का संयोग होता है, तब कोई विकार पैदा 
नहीं होता, परन्तु विरुद्ध ग्रुण-धर्म वाले पदार्थों के मिलते ही उनमें विकार 
पैदा हो जाता है और वे विक्षत कहलाते हैं। विज्ञान और चिकित्साशास्त्र 
द्वारा यह स्पष्टतः: देखा जा सकता है। विजातीय पदार्थ के संयोग से होने 
वाली क्रिया की प्रतिक्रिया सहज में ही दिखलाई देती है। 

निर्जीव पदार्थों में भी विजातीय द्रव्य के मिलने से विकार तो उत्पन्न होता 
है, परन्तु वे अपनी ओर से प्रतिक्रिया करने का यत्व नहीं करते हैं। उनकी 
क्रिया प्राकृतिक नियंमानुसार स्वतः होती रहती है, परन्तु सजीव द्रव्य में यह 
विशेषता है कि वह विजातीय पदार्थ का संयोग करते हुए भी उस विजातीय 
द्रव्य के संयोग को सहन नहीं करता है और उसे दूर करने के लिए प्रयत्नशील 
रहता है । अपने संयोग से सचेतन-सी बनी हुई इन्द्रियों आदि के संयोग में 
आई हुई विजातीय वस्तुओं को दूर करने का प्रयत्त प्रारम्म कर देता है और 
जब तक वह विजातीय पदार्थ दूर नहीं हो जाता, तब तक उसे चेन नहीं 
पड़ता । तात्पर्य यह है कि सजीव विजाठीय द्रव्य के संयोग से विकार ग्रस्त 
होता है और विजातीय द्रव्य का संयोग ही विकार का जनक है । 

इस कथन का सैद्धान्तिक फलितार्थ यह है कि जीव के लिए अजीव 
विजातीय पदार्थ है और जब जीव के साथ अजीव का संयोग होता है तो जीव 
में विकार उत्पन्त होता है। जीव के साथ अजीव का संयोग और तज्जन्य 
कार्य को दार्श निक शब्दों में कर्म या इसके समानाथंक शब्दों में कह सकते हूँ । 
कर्म शब्द के वाचक विभिन्‍न शब्द 

कर्म-सिद्धान्त का विवेचन करने से पूर्व विभिन्‍न दर्शनों (शास्त्रों) में उसके 
आशय को बतलाने वाले पर्यायवाची नामों को जान लेना उपयोगी है । 

कम शब्द लोकव्यवहार और शास्त्र दोनों में व्यवह्नत हुआ है | जन- 
साधारण अपने लौकिक व्यवहार में काम (कार्य ), व्यापार, क्रिया आदि के 
अर्थ में कर्म शब्द का प्रयोग करते हैं । थास्त्रों में विभिन्‍न अर्थों में कम गब्द 
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का प्रयोग किया गया है। खाना, पीना, च लना आदि किसी भी हल-चल के 
लिए, चाहे वह जीव की हो या अजीव की हो--कर्म शब्द का प्रयोग किया 
जाता है। कमंकांडी मीमांसक यज्ञयागादिक क्रियाओं के अर्थ में, स्मातें विद्वान 
त्राह्मण आदि चार वर्णों और ब्रह्मचर्य आदि चार आश्रमों के नियत कर्तेव्य 
(कर्म) के रूप में, पौराणिक ब्रत, नियम आदि धामिक क्रियाओं के अर्थ में, 
वैयाकरण कर्त्ता के व्यापार का फल जिस पर गिरता है, उसके अर्थ में और 
वेशेषिक उत्क्षेपण आदि पाँच सांकेतिक कर्मों के अर्थ में तथा गीता में क्रिया, 
कतंव्य, पुन्भंव कारणरूप अथ में कर्म शब्द का व्यवहार करते हैं । 


जैन दर्शन में जिस अर्थ के लिए कम शब्द का प्रयोग किया जाता है, उस 
अर्थ अथवा उस अर्थ से मिलते-जुलते अर्थ के लिए जनेतर दर्शनों में माया, 
अविद्या, प्रकृति, अपूर्व, वासना, आशय, घर्माधर्म, अहृष्ट संस्कार, देव, भाग्य 
भादि शब्द मिलते हैं । द 


देव, भाग्य, पुण्य-पाप आदि कई ऐसे शब्द हैं, जो सब दर्शनों के लिए 
साधारण-से हैं, लेकिन माया, अविद्या और प्रकृति ये - तीन शब्द वेदान्त दर्शन 
में पाये जाते हैं । इनका मूल अथ करीब-करीब वही है, जिसे जन दशेन में भाव 
कर्म कहते हैं । 


'अपूर्व' शब्द मीमांसा दर्शन में मिलता है । यह दर्शन मानतो है कि सांसा- 
रिक वस्तुओं का निर्माण आत्माओं के पूर्वाजित कर्मों के अनुसार भौतिक तत्त्वों 
से होता है। कर्म एक स्वतंत्र शक्ति है, जिससे संसार परिचालित होता है । 
जब कोई व्यक्ति यज्ञादि कर्म करता है तो एक शक्ति की उत्पत्ति होती है, 
उसे अपूर्व” कहते हैं। इसी अपूर्व के कारण किसी भी कर्म का फल भविष्य 
में उपयुक्त अवसर पर मिलता है । 


वासना शब्द बोद्ध दर्शन में प्रसिद्ध है। बौद्ध दरशन में चार आये सत्यों 
में से, दूसरे दुःख के कारणों के रूप में द्वादश निदानों को बतलाते हुए कहा है 
कि पूर्वजन्म की अच्तिम अवस्था में मनुष्य के पूृव॑वर्ती सभी कर्मों का प्रभाव 
रहता है और कर्मों के अनुसार संस्कार बनते हैं। इन संस्कारों को वासना 
कहते हैँ जो क्रमशः चलती रहती है । 


( रह ) 


योगदर्शन में भी वासना शब्द का कर्म-पर्याय के रूप में प्रयोग किया गयो 
है। वहाँ ईश्वर का स्वरूप बतलाते हुए कहा है कि संसार के सभी जीव अविद्यां, 
अहंकार, वासना, राग-हेष और अभिनिवेश आदि के कारण से दुःख पाते हैं । 
वे भाँति-भाँति के कर्म करते हैं और उनके विपाक या फल स्वरूप सुख-दृःख 
भोग करते हैं। वे पूर्व जन्म के निहित संस्कारों से भी प्रभावित होते हैं। इन 
पूर्वजन्म के संस्कारों की परम्परा का दूसरा नाम वासना या क्र्में है। इसके 
अतिरिक्त योगदर्शन में आशय शब्द का भी उपयोग कर्म का अथ प्रतिपादन 
करने के लिए किया हुआ देखने में आता है। संख्यदर्शन में भी आशय शब्द 
का प्रयोग मिलता है। 

धर्माधर्म, अहष्ट और संस्कार इन शब्दों का प्रयोग, विशेषत॒या न्याय और 
वेशेषिक दर्शनों में पाया जाता है। सामान्यतया अन्य दर्शनों में भी इन शब्दों 
का प्रयोग देखने में आता है । जेनदर्शन द्वारा मान्य कर्म शब्द के अथ्थ के 
यथास्थान आगे विशेष रूप से स्पष्ट करेंगे । 

पुनर्जन्म को मानने वाले आत्मवादी दर्शनों को पुनर्जन्म की सिद्धि के लिए 
कम को मानना ही पड़ता है । चाहे उन दर्शनों की मिल्‍त-भिन्‍न प्रक्रियाओं के 
कारण या चेतन के स्वरूप में मत-भिन्‍नता होने के कारण कर्म का स्वरूप भिन्न- 
भिन्न मालुम पड़े, किन्तु इतना निश्चित है कि सभी आत्मवादियों ने पृर्वोक्‍्त 
माया आदि शब्दों में से किसी-न-किसी नाम से कर्म को स्वीकार किया है । 


कर्मंविपाक के विषय में विभिन्‍त दर्शनों का संतब्य 

कर्म और कर्मफल का चिन्तन मानव-जीवन.की साहजिक प्रवृत्ति है। 
प्रत्येक व्यक्ति यह देखना चाहता है कि वह जो कुछ भी करता हैं, उसका 
क्या फल होता है । इसी अनुभव के आधार पर वह यह- भी निश्चित करता हं 
कि किस फल की प्राप्ति के लिए उसे कौन-सा कार्य करना चाहिए | इस अकार 
मानवीय सम्यता का समस्त ऐतिहासिक, सामाजिक व धारमिक चिन्तन किसी-न- 
किसी रूप में कम व कम फल को अपना विचार-विपय बनाता चला जा रहा हू | 

कम और कर्मफल-सम्बन्धी चिन्तन की दृष्टि से संसार के सभी दशना का 
दो भागों में विभवत किया जा सकता है । एक वे दर्शन हैं जो कमफल-सम्बन्धों 
कारण-कार्य-परम्परा को इस जीवन तक ही चलने वाली मानते ६ । व यह 


( २५ ) 


विश्वास नहीं करते कि इस देह -के विनष्ट हो जाने पर उसके कार्यों की परम्परा 
आगे चलती है। ऐसी मान्यता वाले दर्शनों को भोतिकवादी कहा जाता है; 
क्योंकि उनके अनुसार जीवन-सम्बन्धी समस्त प्रवृत्तियाँ पंचभूतों के संयोग से 
प्राणी के गर्भ या जन्मकाल से प्रारम्भ होती हैं और आयु के अन्त में शरीर के 
विनष्ट हो जाने पर पुनः पंचभूतों में मिलने से उन प्रवृत्तियों का अवसान हो 
जाता है । 

इसके विपरीत दूसरे प्रकार के वे दर्शन हैं, जो मानते हूँ कि पंचभूतात्मक 
शरीर के भीतर एक अन्य तत्त्व--जीव या आत्मा विद्यमान है, जो अनादि 
और अनन्त है । उसका अनादिकालीन सांसारिक यात्रा के वीच किसी विशेष 
भौतिक शरीर को धारण करता और उसे त्यागता एक अवान्तर घटना मात्र 
है। आत्मा ही अपने भोतिक शरीर के साधन से नाना प्रकार की मानसिक, 
वाचिक और कायिक क्रियाओं द्वारा नित्य नये संस्कार उत्पन्न करती है, उसके 
फलों को भोगती है और उसी के अनुसार एक योनि को छोड़कर दूसरी योनि 
में प्रवेश करती रहती है, जब तक कि वह विशेष क्रियाओं द्वारा अपने को शुद्ध 
कर इस जन्म-मरण रूप संसार से मुक्त होकर सिद्ध नहीं हो जाती है । ऐसी 
ही मुक्ति या सिद्धि प्राप्त करना मानव-जीवन का परम उद्देश्य है इस प्रकार 
की मान्यताओं को स्वीकार करने वाले दर्शन अध्यात्मवादी कहलाते हैं । 

इन दोनों प्रकार की विचारधाराओं में से कुछ एक अध्यात्मवादी दाशेनिकों 
ने कर्मफल-प्राप्ति के बारे में जीव को स्वतंत्र भोक्‍ता न होना तथा सृष्टि को 
अनादि न मानकर किसी समय सृष्टि का उत्पन्न होना माना है और उत्पत्ति 
के साथ विनाश का भी समय निश्चित करके उसकी उत्पत्ति और विनाश के 
लिए किसी न किसी रूप में ईश्वर का सम्बन्ध जोड़ दिया है। उनमें से कुछ 
एक का दृष्टिकोण इस प्रकार है । 

न्यायदर्शन में कहा गया है कि अच्छे-बुरे कर्म के फल ईश्वर की प्रेरणा 
से मिलते हैं। ईश्वर जगत्‌ का आदि सर्जक, पालक और संहारक है । वह 
शुन्य से संसार की सृष्टि नहीं करता, वरनु नित्य परमाणुओं, दिक, काल, 
आकाश, मन तथा आत्माओं से उसकी सृष्टि करता है। वह संसार का पोषक 
भी है, क्योंकि उसकी इच्छानुसार संसार कायम रहता है। वह संसार का 


( २६ ) 

संहारक भी है। क्योंकि जव-जब घाभिक प्रयोजनों के लिए संसार के संहार 
की आवश्यकता पड़ती है, तब-तव वह संहार भी करता है । यद्यपि फल प्रदान 
हेतु ईश्वर को मनुष्य के पाप और पुण्य के अनुसार चलना पड़ता है; फिर भी 
वह सवेशक्तिमान है। मनुष्य अपने कर्मों का कर्ता तो है, लेकिन वह ईश्वर 
के द्वारा अपने अहृष्ट (अतीत कर्म) के अनुसार प्रेरित या प्रयोजित होकर कर्म 
करता है। इस प्रकार ईश्वर संसार के मनुष्यों एवं मनुष्येतर जीवों का कर्म- 
व्यवस्थापक है, उनके कर्म का फलदाता और सुख-दुख का निर्णायक है । 

वेशेषिक दर्शन के अनुसार सुष्टि और संसार का कर्ता महेश्वर है। उसकी 
इच्छा से संसार की सृष्टि होती है और उसी की इच्छा से प्रलय होता है । 
वह जब चाहे उसकी इच्छा हो, तव संसार वन जाता है कि जिससे प्भी जीव 
अपने-अपने कर्मानुसार सुख-दुःख का भोग कर सके और जब उसकी इच्छा होती 
है, तब वह उस जाल को समेट लेता है। यह सृष्टि और लय का प्रवाह 
अनादि काल से चला आ रहा है। सृष्टि का अर्थ है, पुरातन क्रम का ध्वंस 
कर नवीत का' निर्माण करता। जीवों के प्राकततन कर्म (पूर्व कृत पाप और 
पुण्य) को ध्यान में रखते हुए ईश्वर एक नव सृष्टि की रचना करता है। 
ब्रह्म या विश्वात्मा, जो अनन्त ज्ञान, वेराग्य और ऐश्वर्य का भण्डार है, ब्रह्माण्ड 
के चक्र को इस प्रकार घुमाता है कि पुराकृत धर्म और अधर्म के अनुसार 
जीवों को सुख-दुःख का भोग होता रहता है । 

योगदर्शन में ईश्वर के अधिष्ठान से प्रकृति का परिणाम जड़ जगत का 
फैलाव माना है। योगदर्शन में ईश्वर परम पुरुष है, जो सभी जीवों से ऊपर 
और सभी दोषों से रहित है, वह नित्य, सर्वव्यापी, सर्वज्ञ, सर्वशवितमाच्‌ और 
पूर्ण परमात्मा है। संसार के सभी जीव अविद्या, अहंकार, वासना, राफ-हप 
और अभिनिवेश ([मृत्युमय) आदि के कारण दुःख पाते हैं । 

पुरुष और प्रकृति के संयोग से संसार की सृष्टि होती है और दोनों के 

विच्छेंद से प्रलय होता है। प्रकृति और पुरुष दो भिन्‍न तत्त्व दोनों का 

संयोग या वियोग स्वभावत: नहीं हो सकता है | इसके लिए एक ऐसा निमित्त 
कारण मानना पड़ता-है जो अनन्त बुद्धिमान हो और जीचों के अहप्द के अनुसार 
प्रकृति से पुरुष का संयोग था बियोग करा सके । जीवात्मा या परम स्वयं 


, 


अपना अरृष्ट नहीं जानता, इसलिए एक ऐसे सर्वेज्ञ परमात्मा को मानना आव- 
इयक है, जो जीवों के अद्ृष्टानुसार संसार की रचना या संहार कर पुरुष प्रकृति 
का संयोग-वियोग कराता रहे । जो यह कार्य सम्पन्न करता है, वह ईश्वर है, 
जिसकी प्रेरणा के विना प्रकृति जगत्‌ का उस रूप में विकास नहीं कर सकती, 
जो जीवों की आत्मोन्‍नति तथा मुक्ति के लिए अनुकूल हो । 
वेदांत दशन में श्री शंकराचार्य ने ब्रह्मसूत्र भाष्य में उपनिपद्‌ के आधार 
पर ब्रह्म को सृष्टि का कारण सिद्ध किया है। भिन्‍न-भिन्‍न उपनिषदों में जो 
सृष्टि का वर्णन किया गया है, वह यद्यपि एक-जंसा नहीं है, परन्तु इस विषय 
में प्रायः समी एकमत हैं कि आत्मा (ब्रह्म या सत्‌) ही जगत्‌ का निम्ित्त और 
उपादान--दोनों ही कारण है । सृष्टि की आदि के विषय में अधिकांश उपनिषदों 
का मत कुछ इस प्रकार है कि सबसे पहले (आदि में ) आत्मा मात था । उसमें 
संकल्प हुआ कि मैं एक से अनेक हो जाऊंँ, मैं सृष्टि की रचना करू और इत्त 
सृष्टि की रचना हो गई ब्रह्म इस सृष्टि का सृजन अपने में विद्यमान माया 
शक्ति से करता है । 
इन सब परिकल्पनाओं के विपरीत जैनदर्शन जीवों से कर्मफल भोगवाने 

के लिए ईश्वर को कर्म का प्रेरक नहीं मानता है, क्योंकि जैसे जीव कर्म करने 
में स्वतंत्र है, वेसे ही उसका फल भोगने में भी स्वतंत्र है। यदि ईश्वर को 
कमफल का प्रदाता माना जाये तो स्वयं- जीव द्वारा कृत शुभाशुभ कर्म निष्फल 
साबित होंगे। क्योंकि हम बुरे कर्म करें और कोई दूसरा व्यक्ति चाहे वह कितना 
ही शक्तिशाली क्‍यों न हो, क्या हमें सुखी कर सकता है? इसी प्रकार हम 
अच्छे कर्म करें तो क्या वह हमारा बुरा कर सकता है ? यदि हाँ, तो फिर अच्छे 
कम करना और बुरे कर्मों से डरना हमारा व्यर्थ है, क्योंकि उनके फल का भोग 
स्वयं जीव के आधीन नहीं है और यदि यह सही है कि हमें अपने अच्छे बुरे 
कर्मो का फल स्वयं भोगना पड़ेगा तो पर के हस्तक्षेप की कल्पना व्यथ है, 
क्योंकि जीव स्वयं अपने कृत कर्मों का फल भोगता है-- 

सर्व॑ सदेव नियतं भवंति स्वकीय, 

कर्मदयान्मरण जीवित दुःख सौख्यमु 

अज्ञानमेतदिह यत्तु पर परस्य, 

' कु्यात्पुसान्‌ सरणजीवित-दुःख सोख्यम्‌ ॥ 


( श्८थ ) 


अतएव किसी को चाहे वह ईश्वर ही क्‍यों न हो, दूसरों के सुख-दुःख का, 
जीवन-मरण का कर्त्ता मानता सात्र एक कल्पना है, अज्ञान मात्र है। आचाये 
अभितगति ने इसको स्पष्ट करते हुए: कहा है-- 
स्वयं कृत कर्म यदात्मना पुरा फलं, तदीयं लभते शुभा5शुभम्‌ । 
परेण दत्त यदि लब्यते स्फुट, स्वयं कृत कर्म मिरथंक॑ तदा ॥ 
निजाजितं कर्म विहाय देहियों, न कौपि कस्यापि ददाति किचन । 
विचारयन्नेव मननन्‍्यमानसः, परोददातीति विमुच्य शेमुषी | 
तक की कसौटी पर कसे जाने पर भी संसार का स्रष्टा ईश्वर आदि कोई 
सिद्ध नहीं होता है । उसके विषय में इतने प्रश्व उठ खड़े होते हैं कि न कोई 
जगत्‌ का सर्जक सिद्ध होता है और न असंख्य प्रकार का जगव्‌ वेचितन््य किसी 
एक के हारा रचा जाता संभव है। वस्तुतः प्रत्येक प्राणी अपने व्यक्तिगत जगत 
का स्वयं ख्रष्टा है। इसी प्रकार जैनदर्शन ईश्वर को सुष्टि का अधिष्ठाता भी 
नहीं मानता है, क्योंकि सृष्टि अनादि अनन्त होने से वह कभी अपूर्व रूप में 
उत्पन्न नहीं हुई है तथा वह भी स्वयं परिणमनशील होने से ईश्वर के अधिष्ठान 
की भी अपेक्षा नहीं रखती है । - 


कमसिद्धान्त पर आक्षेप और परिहार 

कर्मसिद्धान्त पर ईश्वर को सृष्टिकर्ता या औरक मानने वालों के कुछ 
आक्षेप हैं। उन आशक्षेपों को निम्नलिखित तीन प्रकारों में विभाजित किया 
जा सकता है-- | 

(१) महल-मकान आदि विश्व की छोटी-बड़ी चीजें, जैसे किसी व्यक्ति 
के द्वारा निर्मित होती हैं, तो पूर्ण जगव्‌ जो कार्य रूप दिखता है, उसका भी 
उत्पादक कोई अवश्य होनां चाहिए । न्‍ 

(२) सभी प्राणी अच्छे-बुरे कम॑ करते हैं, परन्तु बुरे कर्म का फल कोई 
नहीं चाहता और कम स्वयं जड़ होने से विना किसी चेतन की प्रेरणा से वह 
फल देने में असमर्थ हैं। इसलिए ईश्वर को कर्मफल भोगवाने में कारण-हूप में 
कर्मवादियों को मानना चाहिए । 

(३) ईइवर एक ऐसा व्यक्ति होना चाहिए जो सदा मुक्त हो और मुक्त 
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जीवों की अपेक्षा भी उसमें कुछ विशेषता हो । अतः करमवाद का यह मानना 
ठीक नहीं कि कर्म से छूट जाने पर सभी मुक्त, अर्थात्‌ ईश्वर हो जाते हैं। 


उक्त आशक्षेपों का समाधान क्रमशः इस प्रकार है-- 


(१) यह जगत्‌ सदा से है, किसी समय नया नहीं बना है। परिवतेन 
अवश्य होते रहते हैं। अनेक परिवर्तन ऐसे होते हैं कि जिनमें किसी मनुष्य 
आदि प्राणिवर्ग के प्रयत्न की अपेक्षा होती है और दूसरे ऐसे भी प्रयत्न देखे 
जाते हैं, जिनमें किसी के प्रयत्न की अपेक्षा नहीं भी रहती है। वे जड़ तत्त्वों 
के तरह-तरह के संयोगों-वियोगों से स्वतः स्वयमेव बनते रहते हैं, इसलिए 
ईश्वर को सृष्टिकर्ता मानने की कोई जरूरत नहीं है और न उपयोगिता है। 


(२) यह ठीक है कि कम जड़ हैं और प्राणी अपने किये हुए बुरे कर्म 
का फल नहीं चाहते हैं, परन्तु ग्रह ध्यान रखना चाहिए कि जीव, (चेतन) के 
संयोग से कर्म में एक प्रकार की ऐसी शक्ति पैदा हो जाती है कि जिससे वह 
अपने अच्छे-बुरे विपाकों को नियत समय पर प्रकट करता है। कम सिद्धान्त 
यह नहीं मानता कि चेतन के सम्बन्ध के सिवाय ही जड़कर्म फल देने में समर्थ 
हैं, परन्तु यह मानता है कि फल देने के लिए ईश्वर रूप चेतन की प्रेरणा मानने 
की कोई जरूरत नहीं है, क्योंकि सभी जीव चेतन हैं और वे जैसा कर्म करते 
हैं, उसके अनुसार' उनकी वेसी बुद्धि बन जाती है, जिससे बुरे कम के .फल 
की इच्छा न रहने पर भी वे ऐसा कृत्य कर बैठते हैं कि जिससे उनको अपने 
कर्मानुसार फल मिल जाता है। कम करना और फल न चाहना, ये दो अलग- 
अलग स्थितियाँ हैं, केवल चाह न होने से ही किये गये कर्म का फल मिलने 
से रुक नहीं सकता है। सामग्री इकट्टी हो गई हो तो कार्य आप-ही-आप होने 
लगता है, जेसे--एक मनुष्य धूप में खड़ा हो, गरम चीज खाता हो और चाहे 
कि प्यास न लगे तो क्‍या किसी तरह प्यास रुक सकती है। यदि ईश्वर- 
कतृ त्ववादी यह कहें कि ईश्वर की इच्छा से प्रेरित होकर कर्म अपना फल 
प्राणियों पर प्रकट करते हैं तो इसका-उत्तर यह है कि कर्म करने के समय 
परिणामानुसार जीव में ऐसे संस्कार पड़ जाते हैं कि जिनसे प्रेरित होकर कर्त्ता 
जीव कर्म के फल को आप ही भोगते हैं । ह 
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(३) ईश्वर और जीव--दोनों चेतन हैं, फिर उनमें अन्तर ही क्या है ? 
अन्तर सिर्फ'इतना ही हो सकता है कि जीव की सभी शक्तियाँ आवरणों से घिरी 
हुई हैं और ईश्वर की नहीं, परन्तु जिस समय जीव अपने आवरणों को हटा 
देता है, उस समय तो उसकी सभी शवक्तियाँ पूर्ण रूप से प्रकाशित हो जाती हैं । 
अतः जीव और ईइवर में विषमता का कीरण नहीं रहता है। विषमता का 
कारण जो औपाधिक कर्म है, उसके हट जाने पर भी यदि विषमता बनी रही तो 
फिर मुक्ति ही क्या है ? विषमता संसार तक ही सीमित है, आगे नहीं । इसलिए 
यह ॒ मानने में कोई आपत्ति नहीं कि सभी मुक्त जीव ईइंवर ही हैं। केवल 
विश्वास के बल पर यह कह देना कि ईश्वर.एक ही होना चाहिए, उचित नहीं 
है । सभी आत्माएँ तात्तिक दृष्टि से ईश्वर ही हैं। केवल बन्धचन के कारण ही 
छोटे-बड़े जीव रूप में देखी जाती हैं। यह सिद्धान्त सभी को अपना ईश्वरत्व 
प्रकट करने के लिए पूर्ण बल देताव्है और पुरुषार्थ करने की प्रेरणा देता है । 
आत्मा का अस्तित्व--सात प्रमाण 

कमे का बन्ध कौन करता है और उसका फल कौन भोगता है, इस प्रदन 
का उत्तर है--आत्मा । अतएवं कर्म-तत्त्व के बारे में विचार करने के साथ- 
साथ आत्मा के अस्तित्व को मानना जरूरी है, तभी कर का विवेचन युविति 
संगत माना जाएगा । आत्मा का स्वतंत्र अस्तित्व निम्नलिखित सात प्रमाणों 
से सिद्ध होता है-- 

(१) स्वसंवेदत-रूप साधक प्रमाण, 

(२) बाधक प्रमाण का अभाव, 

३) निषेध से निपेध कर्ता की सिद्धि, 
४) तक, 

५) शास्त्र-प्रमाण, 

६) आधुनिक विद्वानों की सम्मति, 
७) पुनजन्म । 

उक्त प्रमाणों का विवेचन क्रमशः इस प्रकार है-- 

(१) स्वसंवेदन-रूप साधक प्रमाण--यद्यपि सभी देह-धारी भज्ञान के 
आवरण से न्यूनाधिक रूप से घिरे हुए हैं और इससे वे अपने ही अस्तित्व का 
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सन्देह करते हैं, तथापि जिस समय उनकी बुद्धि थोड़ी-सी भी स्थिर हो जाती 
है, उस समय उनको यह स्फुरणा होती है कि “मैं हूँ / यह स्फुरणा कभी नहीं 
होती कि “मैं नहीं हूँ ।' इससे उल्टा यह निईचय होता है कि "मैं हूं । इसी बात 
को श्री शंकराचार्य ते भी कहा है-- 

'सर्व आत्माउस्तित्वं प्रत्येति न नाहमस्सीति' १--इसी ' निश्चय को स्व- 
संवेदत या आत्मनिश्चय कहते हैं । 

(२) बाधक प्रमाण का अभाव--ऐसा कोई प्रमाण नहीं जो आत्तमा के 
अस्तित्व का निषेध करता हो । इस पर यद्यपि यह शंका हो सकती है कि मन 
और इन्द्रियों के द्वारा आत्मा का ग्रहण न होना उसका बाधक प्रमाण है। 
परन्तु इसका समाधान सहज है। किसी विषय का बाधक प्रमाण वही माना 
जाता है, जो उस विषय को जानने की शक्ति रखता हो और अन्य सब सामग्री 
मौजूद होने पर भी उसे ग्रहण न कर सके । उदाहरणार्थ--आँख मिट्टी के घड़े 
को देख सकती है । परन्तु प्रकाश, समीपता आदि सामग्री रहने पर भी वह घड़े 
को न देखें, उस समय उसे उस विषय की बाधक समझना चाहिए । 

इन्द्रियाँ समी भोतिक हैं । उनकी ग्रहणशक्ति परिमित है। वे भौतिक 
पदार्थों में से भी स्थूल, निकटवर्ती और नियत विषयों को ही ऊपर-ऊपर से 
जान सकती हैं । सूक्ष्मदर्शक यंत्रों आदि साथनों की भी वही दशा है । वे अभी 
तक भौतिक पदार्थों में ही कार्यकारी सिद्ध हुए हैं और उनमें भी पूर्ण रूप से 
नहीं । इसलिए उनका अमौतिक-असूतंआत्मा को न जान सकना बाधक नहीं 
कहा जा सकता हैँ। मन सूक्ष्म भौतिक होने पर भी इन्द्रियों का दास वन जाता 
है-“एक के पीछे एक, इस तरह अनेक विषयों में बन्दरों के समान दौड़ लगाता 
फिरता है-- तव उसमें राजस और तामस वृत्तियाँ पैदा होती हैं; सात्विक भाव 
प्रकट नहीं होने पाता । यही बात गीता में भी कही गयी है--- 

इन्द्रियाणां हि चरतां यन्मनो$नुविधीयते । 
तदस्य हरति प्रज्ञां वायुर्नावमिवाम्भसि ॥- 





१ ब्रह्ममाष्य १-१-१ 
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मन जब स्वतन्त्र विचरती हुई इन्द्रियों में जिस किसी एक भी इच्द्रिय के 
पीछे लग जाता है, तो उसकी बुद्धि को भी अपने साथ बहाकर ले जाता है, जैसे 
नाव को पवन । 

इसलिए चंचल मन में आत्मा की स्फुरणा भी नहीं. होती । यह देखी हुई 
बात है कि प्रतिविस्ब ग्रहण करने की शक्ति जिस दर्पण में विद्यमान है, वही 
जब मलिन हो जाता है, तब उसमें किसी वस्तु का प्रतिबिम्ब व्यक्त नहीं होता | 
इससे यह वात सिद्ध है कि बाहरी विषयों में दौड़ लगाने वाले अस्थिर मन से 
आत्मा का ग्रहण न होना, उसका बाधक नहीं, किन्तु मन की अशक्ित मात्र है। 

इस प्रकार विचार करने से यह प्रमाणित होता है कि मन, इन्द्रियाँ, सृक्ष्म- 
दर्शाक-यंत्र आदि सभी साधन भौतिक होने से आत्मा का निषेध करने की शविति 
नहीं रखते । 

(३) निषेध से तिषेधकर्त्ता की सिद्धि--कुछ लोग यह कहते हैं कि हमें 
आत्मा का निरचय नहीं होता, बल्कि कभी-कभी उसके अभाव की स्फुरणा हो 
जाती है, क्योंकि किसी समय मन में ऐसी कल्पना होने लगती है कि मैं नहीं 
हुँ" इत्यादि । परन्तु उनको जानना चाहिए कि उनकी यह कल्पना ही भात्मा के 
अस्तित्व को सिद्ध करती है, क्योंकि आत्मा ही न हो तो ऐसी कल्पना का 
प्रादर्माव कैसे हो ? जो निषेध कर रहा है, वह स्वयं ही आत्मा है! इस बात 
को शंकराचार्य ने अपने ब्रह्मसूत्र के भाष्य में कहा है-- 

य एवहि निराकर्ता तदेवहिं तस्य स्वरूपम्‌ । १॥३। १॥७ 

(४) तर्क--यह भी आत्मा के स्वतंत्र अस्तित्व की पुष्टि करता है। यह 
कहता है कि जगत में सभी पदार्थों का विरोधी कोई न कोई देखा जाता है । 
जैसे अंधकार का विरोधी प्रकाश, उष्णत्व का विरोधी शीतत्व और सुख का 
विरोधी दृःख है, उसी तरह जड़ पदार्थ का विरोधी कोई तत्त्व होना चाहिए | 
यह तक॑ निमृ'ल या अप्रमाण नहीं है, वल्कि इस प्रकार का तक शुद्ध वृद्धि का 
चिह्न है । जो तत्त्व जड़ का विरोधी है, वही चेतन या आत्मा है। 

इस पर यह तक॑ किया जा सकता है कि जड़-चेतन ये दी विरोधी स्वतंत्र 
तत्त्व मानना उचित नहीं, परन्तु किसी एक ही प्रकार के मूल पदार्थ में जड़ व 
चेतन तत्त्व दोनों शवितयाँ मानना उचित है। जिस समय चेतनत्व शक्ति का 


>.. वनकना उन्‍लाका किन 
2नजन्‍नन्‍लन्‍कामनमादा जला... काम 
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विकास होने लगता है--उसकी अभिव्यक्ति होती है--उस समय जड़त्व शबित 
का तिरोभाव रहता है । सभी चेतन शक्ति वाले प्राणी जड़ पदार्थ के विकास के 
ही परिणाम हैं । वे जड़ के अतिरिक्त अपना स्वतन्त्र अस्तित्व नहीं रखते, किन्तु 
जड़त्व शक्ति का तिरोमाव होने से जीवधारी-झूप में दिखाई देते हैं। ऐसा ही 
मन्‍्तव्य हेगल आदि पश्चिमी विद्वानों का भी है। परन्तु इस प्रतिकूल तक॑ का 
निराकरण अशक्ग नहीं है । 

यहं देखा जाता है कि किसी वस्तु में जब एक शवित का प्रादुर्माव होता 
है, तव उसमें दूसरी विरोधी शक्ति का तिरोभाव हो जाता है । परन्तु जो शक्षित 
तिरोहित हो जाती है, वह सदा के लिए नहीं, किसी समय अनुकूल निमित्त 
मिलते पर फिर भी उसका प्रादुर्माव हो जाता है। इसीप्रकार जो शक्ति 
प्रादर्भत हुई होती है, वह भी सदा के लिए नहीं । प्रतिकूल निमित्त मिलते ही 
उसका तिरोभाव हो जाता है; उद्यहरणार्थ- पानी के अणुओं को लीजिए, वे 
गरमी पाते ही भाप के रूप में परिणत हो जाते हैं, फिर शैत्य आदि निमित्त 
मिलते ही पानी के रूप में वरसते हैं और अधिक शीतत्व होने पर द्रव-रूप को 
छोड़ बर्फ के रूप में घनत्व को प्राप्त कर लेते हैं । 

इसी तरह यदि जड़त्व-चेतनत्व--दोनों शक्तियों को किसी एक मूलतत्त्व 
गत समान लें तो विक्रासवाद ही न ठहर: सकेगा; क्‍योंकि चेतनत्व शक्ति के 
विकास के कारण जो आज चेतन (प्राणी) समझे जाते हैं, वे -ही सब जड़त्व 
शत का विकास होने पर फिर जड़ हो जायेंगे, जो पाषाण आदि पदार्थ आज 
जड़-रूप में दिखाई देते हैं, वे भी कभी चेतन हो जाएँगे और चेतनरूप से 
दिखाई देने वाले मनुष्य, पशु-पक्षी आदि प्राणी कभी जड़-रूप भी हो जाएंगे । 
अतएवं एक ही पदार्थ में जड़त्व व चेतनत्व -- दोनों विरोधिनी शक्तियों को 
न सानकर जड़ व चैतन--दो स्वतंत्र तत्त्वों को ही मानना ठीक है । 

रा ) कक 0 कक अनेक पुरातंन शास्त्र भी आत्मा के स्वतंत्र अस्तित्व 
का प्रतिपादन करते हैं। स्त्रकारों शान्ति साथ 
आत्मा के विषय में ब हक हरेक हक हरेक व्यु जलवा 

0 की हक को यदि हम बिना 
द हैं कि जिन्होंने अपना जीवन पविन्नता 
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पूर्वक आत्मा के विचार में ही बिताया । उनके शुद्ध अनुभव को यदि हम अपने 
अन्त अनुभव के बल पर न मानें तो इसमें न्‍्यूनता हमारी ही है। पुरातन 
शास्त्र ओर वरतमांन अनुभवी महात्मा निस्स्वार्थ भाव से आत्मा के अस्तित्व को 
बतला रहे हैं । 

(६) आधुनिक वैज्ञानिकों की सम्मति--आजकल लोग प्रत्येक विषय का 
खुलासा करने के लिए बहुधा वज्ञानिक विद्वानों का विचार जानना चाहते हैं। 
यह ठोक है कि अनेक पाश्चात्य भोतिक विज्ञानविशारद आत्मा को नहीं मानते 
या उसके विषय में सन्दिग्ध हैं, परन्तु ऐसे भी अनेक धुरन्धर वेज्ञानिक हैं 
जिन्होंने अपनी सारी आयु भौतिक चिन्तन की खोज में बिताई है, परन्तु उनकी 
दृष्टि भूतों से परे आत्मतत्त्व की ओर भी पहुँची है। उनमें से सर आलीवर 
लॉज और लाडड केलविन के नाम वैज्ञानिक संसार में प्रसिद्ध हैं । वे दोनों विद्वान 
चेतन तत्त्व को जड़ से जुदा मानने के पक्ष में हैं। उन्होंने जड़वादियों की 
युक्तियों का खंडन बड़ी सावधानी व विचारसरणी से किया है । उनका मन्तव्य 
है कि चेतन के स्वतंत्र अस्तित्व के सिवाय जीवधारियों के देह की विलक्षण 
रचना बन नहीं सकती | वे अन्य भौतिकवादियों की तरह मस्तिष्क को ज्ञान 
की जड़ नहीं समझते, किन्तु उसे ज्ञान के आविर्भाव का साधन मात्र समझते हैं। 

संसार-प्रस्यात वैज्ञानिक डा० जगदीशचन्द्र बसु की खोज से यहाँ तक 
निश्चय हो गया है कि वनस्पतियों में भी स्मरणशवित विद्यमान है । उन्हेंने 
अपने आविष्कारों से स्वतंत्र आत्मतत्व मानने के लिए वैज्ञानिक संसार को 
विवश किया है | 

(७) पुनर्जन्म--यहाँ अनेक ऐसे प्रश्न हैं, जिनका पूरा समाधान पुनर्जन्म 
माने बिना नहीं होता । 

" गर्भ के प्रारम्म से लेकर जन्म तक बालक को जो-जो कप्ट भोगने पड़ते 
हैं, वे अब उस वालक की कृति के परिणाम हैं या उसके माता-पिता की कृत्ति 
के ? उन्हें वालक की इस जन्म की कृति का परिणाम नहीं कह सकते, क्योंकि 
उसने गर्भावस्‍था में तो अच्छा-बुरा कुछ भी काम नहीं किया है । यदि माता- 
पिता की कृति का परिणाम कहें तो भी असंगत जान पड़ता है, क्योंकि माता- 
पिता अच्छा या बुरा कुछ भी करें, उसका परिणाम बालक को ब्रिना कारण 
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क्यों भोगना पड़े ? बालक जो कुछ सुख-दुःख भोगता है, वह यों ही बिना कारण 
भोगता है, यह मानना तो अज्ञान की पराकाष्ठा है, क्योंकि बिना कारण किसी 
कार्य का होना असंभव है | यदि यह कहा जाए कि माता-पिता के आहार-विहार 
का, आचार-विचार का और शारीरिक-मानसिक अवस्थाओं का असर बालक 
पर गर्भावस्‍था से ही पड़ना शुरू होता है तो पुनः यह प्रश्न होता है कि बालक 
को ऐसे माता-पिता का संयोग क्‍यों हुआ ? और इसका क्या समाधान है कि 
कभी-कभी बालक की योग्यता माता-पिता से बिलकुल ही जुदा प्रकार की होती 
है। ऐसे अनेक उदाहरण देखे जाते हैं कि माता-पिता बिलकुल अपड़ होते हैं 
और वालक पूरा शिक्षित बन जाता है। विशेष क्‍या, यहाँ तक देखा जाता है 
कि किन्हीं-किन्हीं माता-पिताओं की रुचि जिस बात पर बिलकुल ही नहीं होती, 
उसमें वालक सिद्धहस्त हो जाता है। इसका कारण केवल आस-पास की परि- 
स्थिति ही नहीं मानी जा सकती है, क्योंकि समान परिस्थिति और बराबर 
देखभाल होते हुए भी अनेक विद्याथियों में विचार और व्यवहार की भिन्‍नता 
देखी जाती है। यदि कहा जाए कि यह परिणाम बालक के अद्भुत ज्ञान तन्तुओं 
का है तो इस पर यह शंका होती है कि बालक की देह माता-पिता के शुक्र- 
शोणित से बनी होती है, फिर उनमें अविद्यमान ऐसे ज्ञान-तन्तु बालक के मस्तिष्क 
में आये कहाँ से ? कहीं-कहीं माता-पिता की-सी ज्ञानशक्ति बालक -में देखी जाती 
है सही, पर इसमें भी प्रश्न है कि ऐसा सुयोग क्‍यों मिला । किसी-किसी जगह 
यह भी देखा जाता है कि माता-पिता की योग्यता बहुत बढ़ी-चढ़ी होती है और 
उनके सौ प्रयत्न करने पर भी लड़का गँवार ही रह जाता है । 


यह सब तो विदित ही है कि एक साथ युगलरूप से जन्मे हुए दो बालक 
भी समान नहीं होते । माता-पिता की देखभाल बराबर होने पर भी एक साधारण 
ही रहता है और दूसरा कहीं आगे बढ़ जात्ता है। एक का पीछा रोग से नहीं 
छूटता और दूसरा बड़े-बड़े कुश्तीवाजों से हाथ मिलाता है। एक दीर्घ॑जीवी 
बनता है और दूसरा सौ यत्न होते रहने पर भी यम का अतिथि बन जाता”है। 
एक को इच्छा संयत होती है ओर दूसरे की असंयत । जो शक्ति महावीर, बुद्ध 
और शंकराचार्य में थी, वह उनके माता-पिता में न थी । हेमचन्द्राचार्य की 
प्रतिभा के कारण उनके माता-पिता नहीं माने जा सकते । उनके गुरु भी उनकी 
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प्रतिभा के मुख्य कारण नहीं थे, क्योंकि देवचन्द्र सरि के उनके सिवाय और 
भी शिष्य थे। फिर क्‍या कारण है कि दूसरे शिष्यों का नाम लोग जानते तक 
नहीं और हेमचन्द्राचायं का नाम इतना प्रसिद्ध है। श्रीमती एनीबिसेंट में जो 
विशिष्ट शक्ति देखी जाती है, वह उनके माता-पिता में व थी और न उनकी 
पुत्री में ही थी । 

उक्त उदाहरणों पर ध्यान देने से यह स्पष्ट जान पड़ता है कि इस जन्म 
में देखी जाने वाली सब विलक्षणताएँ न तो-बतंमान जन्म की कृति का परिणाम 
हैं, न माता-पिता के बल-संस्कार का ही और न केवल परिस्थिति की ही। 
इसलिए आत्मा के अस्तित्व की मर्यादा को गर्भ के प्रारम्भ समय से और भी 
पूर्व मानना चाहिए । वही पूर्वजन्म है। पूर्वजन्म में इच्छा या प्रवृत्ति द्वारा जो 
संस्कार संचित हुए हों उन्हीं के आधार पर उपयुक्त शंकाओं तथा विलक्षणताओं 
का सुसंगत समाधान हो जाता है । जिस युक्ति से एक पूर्वजन्म सिद्ध हुआ, उसी 
के बल पर अनेक पूर्वजन्मों की परम्परा सिद्ध हो जाती है; क्योंकि अपरिमित 
ज्ञानशक्ति एक जन्म के अभ्यास का फल नहीं हो सकती । इस प्रकार आत्मा देह 
से भिन्‍न अनादि सिद्ध होती है। अनादि तत्व का कभी नाश नहीं होता, इस 
सिद्धांत को सभी दार्शनिक मानते हैं । गीता में भी कहा गया है--- 


नासतो विद्यते भावों नाभावों विद्यते सतत: ।--गी ०, अ० २, श्लीक १६ 


इतना ही नहीं, बल्कि वर्तमान शरीर के बाद भात्मा का अस्तित्व मारते 
विना अनेक प्रइन हल नहीं हो सकते । बहुत-से ऐसे लोग होते हैं -कि 
जन्म में तो प्रामाणिक जीवन विताते हैं, परन्तु रहते हैं दरिद्री और ऐसे भी 
देखे जाते हैं कि जो न्याय, नीति और धर्म का नाम सुनकर चिंढ़ते हैँ, परन्तु 
होते हैं वे सब तरह से सुखी । ऐसे अनेक व्यक्ति मिल सकते हैं जो हैं तो स्वयं 
दोपी और उनके दोषों का--अपराधों का फल भोग रहे हैं दूसरे । एक ह॒त्या 
करता है और दसरा पकड़ा जाकर फाँसी पर लटकाया जाता है। एक करता 
है चोरी और दूसरा पकड़ा जाता है। अब इस पर विचार करना चा हिए कि 
जिनको अपनी अच्छी या बरी कृति का बदला इस जन्म में नहीं मिला, क्या 
उनकी कृति यों ही विफल हो जायगी ? यह कहना कि कृति विफल नहीं होती 


( ३७ ) 


यदि कर्त्ता को फल नहीं मिलां तो भी उसका असर समाज के या देश के अन्य 
लोगों पर होता ही है--सों भी ठीक नहीं, क्योंकि मनुष्य जो कुछ करता है, 
वह सब दूसरों के लिए ही नहीं । रात-दिन परोपकार करने में निरत महात्माओं 
की भी इच्छा दूसरों की भलाई करने के निमभित्त से अपना परमात्मत्व प्रकट 
करने की ही रहती है | विश्व की व्यवस्था में इच्छा का बहुत ऊँचा स्थान है । 
ऐसी दशा में वर्तमान. देह के साथ इच्छा के मुल का भी नाश मान लेना युक्ति- 
संगत नहीं । मनुष्य अपने जीवन की आखिरी घड़ी तक ऐसी ही कोशिश करता 
रहता है, जिससे कि अपना भला हो। यह नहीं कि ऐसा करने -वाले सब 
अआ्रान्त ही होते हैं। बहुत पहुँचे हुए स्थिर चित्त व शान्त प्रज्ञावान योगी भी 
इसी विचार से अपने साधन को सिद्ध करने की चेष्टा में लगे रहते हैं कि इस 
जन्म में नहीं तो दूसरे जन्म में ही सही, किसी समय हम परमात्म भाव को 
प्रकट कर ही लेंगे । 

इसके सिवाय सभी के चित्त में यह स्फुरणा हुआ करती है कि मैं वरावर 
कायम रहँगा । शरीर के नाश होने के वाद चेतन का अस्तित्व यदि न माना 
जाए ती व्यक्ति का उद्देश्य कितना संकुचित वन जाता है और कार्यक्षेत्र भी 
कितना अल्प रह जाता है ? औरों के लिए जो कुछ भी किया जाए, वह अपने 
लिए किये जाने वाले कार्यों के वराबर हो नहीं सकता । चेतन की उत्तर मर्यादा 
को वर्तमान देह के अंतिम क्षण तक मान लेने से व्यक्ति को महत्त्वाकांक्षा एक 
तरह से छोड़ देनी पड़ती है। इस जन्म में नहीं तो अगले जन्म में सही, परन्तु 
मैं अपना उद्दश्य अवश्य सिद्ध करूँगा--यह भावना मनुष्य के हृदय में जितना 
वल प्रकट कर सकती है, उतना बल अन्य कोई भावना प्रकट नहीं कर सकती 


है। यह भी नहीं. कहा जा सकता कि उक्त भावना मिथ्या है, क्योंकि उसका 
आविर्भाव नैसगिक और सव्वे विदित है। 


विकासवाद भले ही भौतिक रचनाओं को देख जड़ तत्त्वों पर खड़ा किया 
गया हो, पर उसका विपय चेतन भी चन सकता है । इन सब वातों पर ध्यान 
देने से यह माने बिना सन्‍्तोष नहीं होता कि चेतन एक स्वतन्त्र तत्व है। यह 
जानते या अनजानते जो कुछ अच्छा-बुरा कर्म करता है, उसका फल उसे 
भोगना ही पड़ता है और इसीलिए उसे पुन नम के चक्कर में घृमना पड़ता है। 


( रे८ ) 


बुद्ध भगवान ने भी पुनर्जन्म माना है। पक्का निरीश्वरवादी जर्मन विद्वान 
निट्से कमचक्र-कृत पुनर्जन्म को मानता है। यह पुनर्जन्म का स्वीकार आत्मा 
के स्वतंत्र अस्तित्व को मानने के लिए प्रबल प्रमाण है । 
आत्मा के सम्बन्ध में कुछ विशेष ज्ञातव्य क्‍ 

पृर्वोक्त संदर्भों से यह स्पष्ट ज्ञात हो जाता है कि आत्मा का अस्तित्व 
अनादि-अनन्त है। वह न तो कभी बनी थी और न कभी इसका नाश होगा । 
वह शाश्वत है । इस पर प्रश्त हो सकता है कि जब आत्मा किसी भी प्रकार 
से दिखाई नहीं देती है तो हम उसका अस्तित्व कैसे स्वीकार करनलें ? इस 
सम्बन्ध में यही कहा जा सकता है कि आत्मा कोई भौत्तिक पदार्थ नहीं है जो 
किसी शक्तिशाली सुक्ष्मवीक्षण यंत्र से दिखाई दे सके । यह तो अनुभ्ृति द्वारा 
जानी जा सकती है । 

देखना, स्पर्श होना आदि भौतिक पदार्थों का होता है। लेकिन आत्मा 
मोतिक पदार्थ नहीं है, अमौतिक है, इसलिए उसके देखने, स्पर्श होने की 
कल्पना नहीं की जानी चाहिए । 

साधारणतया यह कहा जाता है कि हम अपनी आँख से देखते हैं, कानों 
से सुनते, हैं आदि । किन्तु यह सत्य नहीं है। ये इन्द्रियाँ तो उपकरण मात्र हैं, 
वास्तव में विषयों को ग्रहण करने की शक्ति तो आत्मा में है। यही आत्मा इन 
इन्द्रियों के माध्यम से देखने, स्पर्श करने आदि कार्यो को करती है । 

इस सम्बन्ध में एक और तथ्य विचारणीय है । आँखें केवल देख सकती 
हैं, कान केवल सुन सकते हैं, नाक सूंघ सकती हैं जीम खट्ट मीठे आदि रसों 
का स्वाद ले सकती है और त्वचा ठंडे-गरम आदि का अनुभव कर सकती है । 
यदि हम आँखें बन्द करलें तो शरीर के अन्य अंग से देख नहीं सकते, यदि हम 
कान बन्द करलें तो शरीर के किसी अन्य अंग से सुन नहीं सकते हैं आदि- 
आदि । परन्तु हमारे शरीर के अन्दर कोई एक ऐसी विलक्षण शक्ति विद्यमान 
है जो एक साथ देखना, सुनना, सूंघना आदि क्रिया कर सकती है और उस 
शक्ति का नाम ही आत्मा या चेतना है । 

आत्मा का लक्षण ज्ञान है। हम यह कह सकते हैं कि जहां-जहाँ आत्मा 
है, वहीं-वहीं ज्ञान अर्थात्‌ जानना है। ज्ञान और आत्मा एक दूसरे से अभिन्न 


ता छः कक 
४ 
५ ष 
्ा धन 


( वे६& ) 


हैं। विभिन्‍त आत्माओं पर कर्मों का आवरण भिन्न-भिन्न प्रकार का होने के 
कारण भिन्न-भिन्न जीवों के ज्ञान में न्‍्यूनाधिकता हो सकती है, परन्तु ऐसा 
कभी नहीं हो सकता कि जहाँ आत्मा हो, वहाँ ज्ञान न हो । भौतिक पदार्थों को 
देखें, उनमें कुछ भी ज्ञान नहीं होता। प्रत्येक जीवित प्राणी, चाहे वह मनुष्य 
हो या पशु-पक्षी या सूक्ष्म कीट-पतंग, उनमें ज्ञान अवश्य होता है। यह वात 
दूसरी है कि उनके अपने-अपने आवरण के कारण ज्ञान में तरतमता होगी । 

ज्ञान को यदि शरीर का लक्षण मानें तो बड़े शरीर में अधिक ज्ञान और 
छोट शरोर में अपेक्षाकृत कम ज्ञान होगा । परन्तु यह बात अनुभव के विपरीत 
है। शव में भी ज्ञान का अस्तित्व मानना पड़ेगा । ह 

कुछ व्यक्ति शंका कर सकते हैं कि जब सभी जीचों में आत्मा है और 
आत्मा का लक्षण ज्ञान है तो सभी जीवों को एक समान ज्ञान क्‍यों नहीं होता ? 
इसका उत्तर यह है कि आत्मा तो वस्तुत: ज्ञानमय है, परन्तु उस पर कर्मो का _ 
आवरण पड़ा हुआ है और इस आवरण के कारण ही आत्मा का ज्ञान-गरुण ढका 
रहता है| जेसे-जेसे आवरण का घनत्व कम होता जाता है, वैसे-वैसे ज्ञान-गुण 
अधिकाधिक प्रकट होता जाता है । 

हम आत्मा के ज्ञान-गुण की तुलना सूर्य के प्रकाश से और कर्मों के आवरण 
को तुलना बादलों से कर सकते हैं। यद्यपि सूर्य में से प्रकाश तो सम्पूर्ण रूप 
से निकल रहा है परन्तु वादल आजाने से हम सूर्य के प्रकाश को पूर्ण रूप से 
ग्रहण नहीं कर पाते हैं। यदि बादल घने हों तो हमें प्रकाश बहुत कम मिल, 
पाता है और जैसे-जैसे बादलों का घनत्व कम होता जाता है, हम अधिकाधिक 
प्रकाश पाते जाते हैं। यही बात ज्ञान के विकास और कर्मावरण के सम्बन्ध 
में घटित कर लेनी चाहिए । 

प्रत्येक जीव में हषें-विषाद, प्रेम, घृणा आदि भावनाएँ दिखती हैं। थे 
भावनाएं जीव के भौतिक शरीर-पिण्ड की नहीं हैं। यदि ये भावनाएँ भौतिक 
पदार्थों की गुण होतीं तो ये सदैव ही सब भौतिक पदार्थों में पाई जातीं, परन्तु 
ऐसा नहीं होता है | ज्ञान की तरह ये भावनाएँ केवल जीवित प्राणियों में ही 
होती हैं। इसलिए ये भावनाएँ भी शरीर में विद्यमान किसी अभौतिक पदार्थे 
की अनभति कराती हैं और वह जो अभौतिक पदार्थ है, आत्मा है । 


॥ का, | 


एक प्रदेश में असंख्य आत्माओं के विद्यमान होने में भी कोई बाधा नहीं 
है, क्योंकि आत्मा अभौतिक पदार्थ है। उसमें रूप, रस; गंध, वर्ण, स्पर्श जो 
भौतिक पदार्थ के गुण हैं--नहीं हैं। इसलिए एक ही समय में, एक ही स्थान 
पर एक साथ असंख्य आत्माओं के विद्यमान होने में कोई बाधा नहीं है । जैसे-- 
एक कमरे में एक दीपक का प्रकाश भी रह सकता है और दूसरे सहस्नों दीपकों 
का प्रकाश भी उसी कभरे में व्याप्त हो सकता है। इसमें किसी प्रकार से 
व्याघात (रुकावट) नहीं आता है। उन सब दीपकों का प्रकाश एक दूसरे से 
बिलकुल स्वतंत्र है। इसी प्रकार एक ही समय में एक ही स्थान पर असंख्य 
आत्माओं के बिलकुल स्वतंत्र रूप से एक साथ रहने में कोई बाधा नहीं आती है। 

प्रत्येक आत्मा अपने-अपने शरीर प्रमाण है--न उंससे कम और न उससे 
अधिक । आत्मा में सिकुड़ने और फैलने का गुण होता है, इसलिए वह अपने 
कर्मों के फलस्वरूप प्राप्त शरीर के प्रमाण वाली हो जाती है, जैसे कि एक 
दीपक को छोटी-सी कोठरी में रखने पर उसका प्रकाश उस कोठरी तक सीमित 
रहता है और जब उसी दीपक को एक बड़े कमरे में रखते हैं तो उसका प्रकाश 
उस बड़े कमरे में फैन जाता है। इसी तरह आत्मा के कीड़ी और कुंजर के 
शरीर में व्याप्त होने के बारे में समझना चाहिए । 
कर्म का अना॥दित्व 

पूर्व कथन से यह स्पष्ट हो जाता है कि आत्मा का अस्तित्व अनादिकालीन 
है और कमंबन्ध होता रहता है । तो सहज ही मनुष्य के मन में विचार होता 
है कि आत्मा पहले है या कर्म पहले है। दोनों में से पहले कौन है और पीछे 
कौन है अथवा आत्मा की तरह कमे भी अनादि है। यदि आत्मा पहले है तो 
जब से उसके साथ कर्म का ब्रंध हुआ, तब से उसको सादि मानना पड़गा। 
जैनदर्शन में इसके उत्तर में कहा है कि कर्म व्यक्ति की अपेक्षा से सादिं है और 
प्रवाह की अपेक्षा से अनादि है। यह सबका अनुभव है कि प्राणी सोते-जागते, 
उठते-बैठते, चलते-फिरते किसी-न-किसी तरह भी हलचल किया करता है । 
हलचल का होना ही कमंबन्ध का कारण है। इससे सिद्ध होता है कि कम 
व्यक्ति की अपेक्षा से सादि है, किन्तु कर्म का प्रवाह कब से चला, इसको कोई 
नहीं जानता और न कोई बता सकता है । भविष्यकाल की तरह भृतकाल भी 


नी खट 


( ४१ ) 


अनन्त है। अनन्त का वर्णन अनादि या अनन्त शब्द के सिवाय और किसी 
तरह से होता असंभव है । इसलिए कर्म के प्रवाह को अनादि कहे बिना दूसरी 
गति ही नहीं है । ] 

कुछ लोग अनादि की अस्पष्ट व्याख्या की उलझन से धवराकर कम-अवाह 
को सांदि बतलाने लग जाते हैं, किन्तु अपनी बुद्धि से कल्पित दोप की आशंका 
करके उसे दूर करने के प्रयत्न में दूसरे बड़े दोष को स्वीकार कर लेते हैं कि यदि 
कर्म-प्रवाहु की आदि मानते हैं तो जीव को पहले ही अत्यन्त शुद्ध-बुद्ध होना चाहिए, 
फिर उसे लिप्त होने का क्या कारण ? और यदि सर्वथा शुद्ध-वुद्ध जीव भी 
लिप्त हो जाता है तो मुक्त हुए जीव भी करमंलिप्त होंगे और उस स्थिति में 
मुक्तित को सोया हुआ संसार ही कहना चाहिए | कर्म-प्रवाह के अनादित्व और 
मुक्त जीवों को पुनः संसार में न लौटने को सभी प्रतिष्ठित दर्शनों ने माना है । 

प्रवाह संतति की अपेक्षा आत्मा के साथ कर्म का अनादि सम्बन्ध और 


व्यक्ति की अपेक्षा ,सादि सम्बन्ध है के बारे में स्पष्दतया समझने के लिए 
आचार्यों ने कहा है-- 


जो खलु संसारत्थो जीवों तत्तो दु होदि परिणामों । 

परिणामादों कम्म॑ कम्मादों होदि गदि सुगदी ४ 

गदिसधिगदस्स देहो देहादो इन्द्रियाणि जायन्ते। 

तेहि दुधि सयग्गहणं तत्तो रागो व दोसो वा ॥ 

जायदि जीवस्सेवे भावों संसार चक्‍कवालम्सि । 

इंदि जिणवरेहि भणिदों अगादिणिधणों सणिधणों वा ॥* 

जीव के साथ कर्म का सम्बन्ध अनादिकालीन है। ऐसा नहीं है कि जीव 

अनादि काल से स्वंधा शुद्ध चेतन्यरूप था और बाद में किसी समय उस कर्म के 
साथ सम्बन्ध हो गया हो । इसको इस उदाहरण द्वारा समझा जा सकता है कि 
जिस प्रकार खान के भीतर स्वर्ण और पाषाण, देध और घृत, अण्डा और मुर्गी, 
बीज और वृक्ष का अनादिकालीन सम्बन्ध चला आ रहा है, उसी प्रकार जीव 
और कर्म का भी प्रवाह संतति की अपेक्षा अनादिकालीन सम्बन्ध स्वयं सिद्ध 





१. पंचास्तिकाय 
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जानना चाहिए । अर्थात्‌ संप्तारी जीवों के मन, वचन, काया में परिस्पन्दन होता 
है और उमसे कर्मों का आख्रत्र होने से गति आदि होती है। गति होने पर देह 
और देह में इन्द्रियाँ बनती हैं, उनसे विषयों का ग्रहण होता -है और विषयों के 
ग्रहण से राग-द्व ष उत्पन्न होता रहता है और फिर इन राम-द्वेष रूप भावों 
से संपधार का चक्र चलता रहता है। 
अनादि होने पर भी कर्मों का अन्त सम्भव है | 

कर्म और आत्मा का अतादि सम्बन्ध है और जो अनादि होता है, उसका 
कभी नाश नहीं हो सकता है, ऐसा सामान्य नियम है। लेकिन कर्म के बारे में 
यह नियम सार्वकालिक नहीं है | स्वर्ण और मिट्टी का, दूध और घी का अनादि 
सम्बन्ध है, तथापि वे प्रयत्त-विशेष से परथक-पृथक होते देखे जाते हैं। वसे ही 
आत्मा और कर्म के अनादि सम्बन्ध का भी अन्त होता है। यह स्मरणीय है कि 
व्यक्ति रूप से कोई भी कर्म अनादि नहीं है, किसी एक कर्म-विशेष का आत्मा 
के साथ अनादि सम्बन्ध नहीं है । पुर्वबद्ध कमंस्थितिपूर्ण होने पर वह भात्मा से 
पृथक हो जाता है और नवीन कम का बंध होता रहता है। इस प्रकार से, 
प्रवाह रूप से कर्म के अनादि होने पर भी व्यक्तिश: अनादि नहीं है और तप- 
संयम के द्वारा कर्मों का प्रवाह नष्ट होने से आत्मा मुक्त हो जाता है। इस 
प्रकार कर्मो की अनादि परम्परा प्रयत्व-विशेषों से नष्ट हो जाती है और पुनः 
नवीन कर्मो का बंध नहीं होता है । 
आत्मा और कर्म में बलवान कौन ? 

कर्मों के अनादि होने पर भी आत्मा अपने प्रयत्नों से कर्मों को नष्ट कर 
देती है । अतः कर्म की अपेक्षा आत्मा की शक्ति अनन्त है। वहिंह ष्टि से कम 
शक्तिशाली प्रतीत होते हैं और कम के वशवर्ती होकर आत्मा नाना योनियों में 
जन्म-मरण के चक्कर भी काटती रहती है, परन्तु अन्तहष्टि से देखा जाय तो 
आत्मा की शक्ति असीम है । वह जैसे अपनी परिणति से कर्मो का आखब करती 
है और उनमें उलझी रहती है, वैसे ही कर्मों को क्षय करने की क्षमता रखती 
है । कर्म चाहे कितने भी शक्तिशाली प्रतीत हों, लेकिन आत्मा उससे भी अधिक 
शक्ति-सम्पन्न है । जैसे लौकिक दृष्टि से पत्थर कठोर और पानी मुलायम 
प्रतीत होता है, किन्तु वह पानी भी पत्थरों की बड़ी-बड़ी चट्ुटाना के टुक; 
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टुकड़े कर देता है । वैसे ही आत्मा की शक्ति अनन्त है। जब तक उसे अपनी 
विराट चेतना-शक्ति का भान नहीं होता, तब तक वह कर्मों को अपने से 
बलवान समझकर उनके अधीन-सी रहती है और ज्ञान होते ही उनसे मुक्त होने 
का प्रयलकर शुद्ध, बुद्ध और सिद्ध अवस्था प्राप्त कर लेती है। यही आध्यात्मिक 
सिद्धान्त है । 

कर्म सिद्धान्त का अन्य शास्त्रों से सम्बन्ध 


अध्यत्मशास्त्र--अध्यात्मशास्त्र का. उद्देश्य आत्मा सम्बन्धी विषयों का 
विचार करना है। अतएवं उसको आत्मा के पारमाथिक स्वरूप का निरूपण 
करने के पहले उसके व्यावहारिक स्वरूप का भी कथन करना पड़ता है। ऐसा 
न करने से यह प्रश्न सहज ही मन में उठता है कि मनुष्य, पशु-पक्षी, सुखी- 
दुखी आदि आत्मा को हृश्यमान अवस्थाओं का स्वरूप ठोक-ठीक जाने बिना 
उसके बाद का स्वरूप जानने की योग्यता, दृष्टि कंसे प्राप्त हो सकती है! 
इसके सिवाय यह भी प्रश्न होता है दृश्यमान वर्तमान अवस्थाएँ ही आत्मा का 
स्वभाव क्‍यों नहीं हैं ? इसलिए अध्यात्मशास्त्र के लिए आवश्यक है कि वह पहले 
आत्मा के हृश्यमान स्वरूप की उपपत्ति दिखाकर आगे बढ़े । यही काम कर्मशास्त्र 
ते किया है। वह दृश्यमान सब अवस्थाओं को कर्मजन्य बतलाकर उससे आत्मा 
के स्वभाव की पृथकता की सूचना करता है। इस दृष्टि से कर्मशास्त्र अध्यात्म- 
शास्त्र का ही एक अंग है। 

अध्यात्ाशञास्त्र का उद्देश्य यदि आत्मा के शुद्ध स्वरूप का वर्णन करना ही 
माना जाय, तव भी कमंशास्त्र को उसका प्रथम सोपान मानना ही पड़ता है । 
इसका कारण यह है कि जब तक अनुभव में आनेवाली वर्तमान अवस्थाओं के 
साथ आत्मा के सम्बन्ध का स्पष्टीकरण न हो, तथ तक हृष्टि आगे कैसे 
बढ़ सकती है ? जब यह ज्ञात हो जाता है कि ऊपर के (वर्तमान के) सब रूप 
मायिक या वेभाविक हैं, तव स्वयमेव जिज्ञासा होती है कि आत्मा का सच्चा 
स्वरूप क्या है! उसी समय आत्मा के केवल शुद्ध स्वरूप का प्रतिपादन सार्थक 
होता है । परमात्मा के साथ आत्मा का सम्बन्ध दिखाना, यह भी अध्यात्मशास्त्र 
का विषय है। इस सम्बन्ध में उपनिषद्‌ या गीता में जैसे विचार पाये जाते हैं, 
वेसे ही कर्मशास्त्र में भी । कमंशास्त्र कहता है कि आत्मा ही परमात्मा--जीव 
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ही ईश्वर है। आत्मा का परमात्मा में मिल जाना, इसका मतलब यह है कि 
आत्मा का कर्ममुक्त होकर अपने परमात्म भाव को व्यक्त करके परमात्मस्वरूप 
मय हो जाता । जीव परमात्मा का अंश है, इसका मतलव कमंशास्त्र की हृष्टि से 
यह है कि जीव में जितनी ज्ञानकल व्यक्त है, वह परिपूर्ण, परन्तु अव्यक्त (आवृत) 
चेतना चंद्रिका का एक अंश सात्र है। कर्म का आवरण हट जाने से चेतना 
परिपूर्ण रूप में अ्रकट होती है। उसी को ईश्वरभाव या ईश्वरत्व की प्राप्ति 
समझना चाहिए। 

धन, शरीर आदि बाह्य विभृतियों में आत्मवुद्धि करना, अर्थात्‌ जड़ में 
अहंत्व करना बाह्मदृष्टि है। इस अभेद भ्रम को वहिरात्ममाव सिद्ध करके उसे 
छोड़ने की शिक्षा कर्मशास्त्र देता है। जिनके संस्कार केवल बहिरात्ममावमय 
हो गये हैं, उन्हें कर्मंशास्त्र का उपदेश भले ही रुचिकर न हो, परन्तु इससे 
उसकी सचाई में कुछ भी अंतर नहीं पड़ सकता है । 

शरीर और- आत्मा के अभेद भ्रम को दूर कराकर उसके भेदज्ञान को, 
विवेकख्याति को कमंशास्त्र प्रगट करता है | इसी समय से अंतर्ह ष्टि खुलती है । 
अन्तह षिट के द्वारा अपने में विद्यमान परमात्म-भाव देखा जाता है । परमात्म- 
भाव को देखकर उसे पूर्णतया अनुभव में लाना--यह जीव का शिव (त्रह्म) 
होना हैं। इसी ब्रह्म भाव को व्यक्त कराने का काम कुछ और ढंग से कमंशास्त्र ने 
अपने ऊपर ले रखा है; क्योंकि वह अभेद भ्रम से भेद ज्ञान की तरफ झुकाकर 
फिर स्वाभाविक अभेदज्ञान की उच्च भूमिका की ओर आत्मा को खींचता है। 
बस उसका कर्तव्य क्षेत्र उतना ही है। साथ ही, योगशास्त्र के मुख्य प्रतिपाद्य अंश 
का वर्णन भी उसमें मिल जाता है। इसलिए यह स्पष्ट है कि कमंशास्त्र अनेक 
प्रकार के आध्यात्मिक शास्त्रीय विचारों की खान है | यही उसका महत्त्व है । 

बहुत-से लोगों को कर्म की प्रकृतियों की गिनती, संख्या की बहुलता आदि 
से उस पर रुचि नहीं होती, परन्तु इसमें कर्मशास्त्र का क्‍या दोप ? गणित, 
पदार्थविज्ञान आदि ग्रूढ़ विपयों पर स्थुलदर्शी लोगों की दृष्टि नहीं जमती और 
उन्हें रस नहीं आता, तो इसमें उन विषयों का क्‍या दोप ? दोप है समझनेवालाी 
की बुद्धि का। किसी भी विपय के अभ्यासी को उस विपय में रस तभी आता 
है, जबकि वह उसमें तल तक उतर जाए । 


( ४५ ) 


शरीरक्षास्त्र--आत्मा के साथ कमें का निकटतम सम्बन्ध है । शुद्ध, निष्कर्म 
आत्मा होने के पूर्व उसकी अशुद्ध स्थिति, कारणों आदि का कथन कमशास्त्र में 
है । अशुद्ध स्थिति में आत्मा का कोई-न-कोई शरीर, इन्द्रिय आदि होती हैं । 
अतः इनका भी वर्णन कमंशास्त्र में यथास्थान किया जाता है। वेसे तो शरीर 
निर्माण के तत्व, उसके स्थूल-सूक्ष्म प्रकार, उसके वृद्धि-हास-क्रम आदि का 
विचार शरीरशास्त्र में किया जाता है और वास्तव में यह शरीरशास्त्र का 
विषय है, लेकिन कर्मशास्त्र में भो प्रसंगवश ऐसी अनेक बातों का वर्णन किया 
गया है, जोकि शरीर से सम्बन्ध रखती हैं । 
शरीर सम्बन्धी बातें चाहे पुरातन पद्धति से कही गई हूँ । लेकिन इतने 
मात्र से उनका महत्त्व कम नहीं हो जाता है। मुख्य रूप से यह देखना है कि 
कर्मशास्त्र में भी शरीर की वतावट, उसके प्रकार, उसकी मजबूती और उसके 
कारणभूत तत्वों का व्यवस्थित रीति से कथन किया गया है और उनकी शोध 
करके नवीनता भी लाई जा सकती है और शास्त्र की महत्ता भी पिद्ध की जा 
सकती है ।. क्‍ 
इसी प्रकार कर्मशास्त्र में भाषा व इन्द्रियों के सम्बन्ध में भी विचारणीय 
चर्चा मिलती है। भाषा किस तत्त्व से बनती है, उसके बनने में कितना समय 
लगता है। उसकी रचना के लिए आत्मा अपनी शक्ति का किस तरह प्रयोग 
करती है और किस साधन द्वारा करती है। भाषा की सत्यता , असत्यता का 
आधार क्या है ? कौन-कौन प्राणी भापा बोल सकते हैं ? किस जाति के प्राणी 
में किस प्रकार की भाषा बोलने की शक्ति है इत्यादि भाषा सम्बन्धी प्रश्नों का 
महत्त्वपूर्ण व गम्भीर विचार कमंशास्त्र में विशद रीति से किया हुआ मिलता है । 
इसी प्रकार इन्द्रियां कितनी हैं, कैसी हैं, उनके कैसे-कैसे भेद और कैसी- 
कसी शक्तियाँ है ? किस-किस प्राणी, को कितनी-कितनी इन्द्रियाँ प्राप्त हैं? 
बाह्य और आमभ्यन्तरिक इन्द्रियों का आपस में ब्या सम्बन्ध है, इनका कैसा- 
कैसा आकार है इत्यादि इन्द्रियों से सम्बन्ध रखने वाले अनेक प्रकार के विचार 
कमशास्त्र में पाये जाते हैं । | 
“है ठीक है कि ये सव विचार उसमें क्रमबद्ध नहीं मी मिलते हों किस्तु 
पहे ध्यान में रहे कि कमंशास्त्र का मुख्य प्रतिपा्य. अंश और ही है और उसी. .. 
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के वर्णन के प्रसंग में शरीर, भाषा, इन्द्रिय आदि का विचार आवश्यकतानुततार 
किया गया है। इसलिए संभवतः व्यवस्थित संकलना न हो पाई हो, तो भी 
इससे कर्मशास्त्र की त्रुटि सिद्ध नहीं होती है, वल्कि उसको तो अनेक शास्त्रों 
के विषय की चर्चा करने का गौरव ही कहा जाएगा । 

कम सिद्धान्त का साध्य : प्रयोजन 

कम-सिद्धान्त का आविर्भाव किस प्रयोजन से हुआ, इसके उत्तर में मिम्न- 
लिखित तीच प्रयोजन मुख्यतया हैं--- 

(१) वेदिक धर्म की ईश्वर सम्बन्धी मान्यता के भ्रान्त अंश को दूर करना । 

(२) बौद्ध धर्म के एकान्त क्षणिकवाद को अयुक्त बताना । 

(३) आत्मा को जड़ तत्त्व से भिन्‍न स्वतंत्र चेतन तत्त्व स्थापित करना । 

इनका विशेष स्पष्टीकरण इस प्रकार है-- 

(१) महावीर कालीन भारतवर्ष में जैनधर्म के अतिरिक्त बैदिक और बौद्ध 
धर्म मुख्य थे, परन्तु दोनों के घिद्वान्त मुख्य-मुख्य विषयों में तितान्त भिन्न थे । 
मूल वेदों, उपनिषदों, स्मृतियों में और बेदानुयायी कतिपय दर्शनों में ईश्वर- 
विषयक ऐसी कल्पना थी कि जिससे सर्वसाधारण का यह विश्वास हो गया था 
कि जगत्‌ का उत्पादक ईश्वर ही है, वही अच्छे या बुरे कर्मों का फल जीव से 
भोगवाता है, कर्म जड़ होने से ईश्वर की प्रेरणा के बिना अपना फेल भोगवा 
नहीं सकते । चाहे कितनी ही उच्चकोटि का जीव हो, परन्तु वह अपना विकास 
करके ईश्वर हो नहीं सकता, जीव-जीव ही है, ईश्वर नहीं और ईइवर के अनु- 
ग्रह के सिवाय संसार से निस्तार भी नहीं हो सकता इत्यादि । 

इस प्रकार के विश्वास में ये तीन भूलें थीं--(१) कृतकृत्य ईश्वर का 
निष्प्रयोजन सृष्टि में हस्तक्षेप करना। (२) आत्मस्वार्तत्य का दव जाना | 
(३) कर्म की शक्ति का अज्ञान । इन भूलों का परिमा्ज॑न करने और यथार्थ 
वस्तुस्थिति को बतलाने के लिए भगवान महावीर ने कमसिद्धास्त का प्रतिपादन 
किया है । 

यद्यपि बौद्ध धर्म में ईश्वर कतृ त्व का निषिब किया गया था। बुद्ध का 
उद्दे श्य मुख्यतया हिसा को रोकने और सममाव फैलाने का था और उनकी 
तत्त्वप्रतिवादन की शैली भी तत्कालीन उद्देश्य के अनुख्प ही थी। तथागत बुद्ध 
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कर्म और उसका विपाक मानते थे, लेकिन उनके सिद्धान्त में के णिकवाद का 
प्रतिपादन किया गया था। इसलिए भगवान महावीर का कम्मंसिद्धान्त कर 
प्रतिपादन का एक यह भी उद्देश्य था कि यदि आत्मा को क्षणिक्रमात्र मान 
लिया जाय तो कर्मविपाक की किसी तरह उपपत्ति नहीं हो सकती । स्वक्ृतत 
कर्म का भोग और परक्षत कर्म के मोगे का अमाव तभी घट सकता है, जबकि 
आत्मा न तो एकान्त नित्य माना जाए और न एकान्त क्षणिक । 

भौतिकवादी आज की तरह उस समय भी थे । वे भौतिक देह नप्ट होने के 
बाद क्ृतकर्म-भोगी पुनरजेन्मवान किसी स्थायी तत्त्व को नहीं मानते थे । यह 
दृष्टि बहुत ही संकचित थी, जिसका कर्मसिद्धात्त के द्वारा निराकरण किया गया । 
कम सिद्धान्त-विचार : ऐतिहासिक समीक्षा 


जैनदर्शन में कमतत्त्व के विवेचन को अनादि माना है। जैन इसका समर्थन 
वेसे ही करते आये हैं, जैसे मीमांसक वेदों के अनादित्व की मान्यता का करते 
हैं। बुद्धि-अप्रयोगी और वुद्धि-प्रयोगी दोनों प्रकार के श्रद्धाल मानते आये हैं 
ओर बुद्धिप्रयोगी तो श्रद्धा से मात ही नहीं लेते, उसका बुद्धि के द्वारा यथा- 
संभव समर्थन भी करते हैं । उक्त हृष्टि से कमंतत्त्व की विचारणा का महत्त्व तो 
है ही, लेकिन ऐतिहासिक हृष्टि से भी विचार क्रिया जाना उतना ही महत्त्वपूर्ण है। 

ऐतिहासिक हृष्टि से कमतत्त्व सम्बन्धी विचार-परम्परा की श्रृंखला में 
पहला प्रश्न है कमतत््व मानना या नहीं और मानना तो किस आधार पर | 
एक पक्ष ऐसा था जो काम और उसके साधनरूप अर्थ के सिवाय अन्य कोई 
पुरुषार्थ नहीं मानता था । उसकी हृष्टि में इहलोक ही पुरुपार्थ है। अतएव 
वह ऐसा कोई कर्मतत्त्व मानने के लिए बाध्य नहीं था जो अच्छे-वुरे जन्माच्तर 
या परलोक की प्राप्ति करानेवाला हो । यह पक्ष चार्वाक के नाम से बतरिख्यात 
हुआ । परन्तु साथ ही, उस पुराने य्रुग में भी ऐसे चिन्तक थे, जो वतलाते हे 
कि मृत्यु के वाद जन्मान्तर भी है। इतना ही नहीं, इस दृश्यमान लोक है 
अलावा और श्रेष्ठ कनिष्ठ लोक है। वे पुनर्जन्म और परलोकवादी कहलाते 
थे और वे पुरर्जन्म और १रलोक के कारणहृप से कर्मतत्त्व को स्वीका आ 

दस तर हक. जन्मास्तर एवं इंहलोका 

थे। इनकी दृष्टि रही कि अगर कर्म न हो तो जल्म-जन्म है जन हि 


ः मं अडक हि ले नम वी भाग्यता 
परलोक का सम्बन्ध घट ही नहीं सकता । अतएवं झुर्तेत म्‌ रे 
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आधार पर कमंतत्त्व को स्वीकार करना आवश्यक है। ये ही कमंवादी अपने 
को परलोकवादी तथा आस्तिक कहने थे । 

इन कर्मवादियों के भी मुख्य दो दल रहे हैं। एक तो यह प्रतिपादित 
करता था कि कर्म का फल जन्मजन्मान्तर और परलोक अवश्य हैं, परस्तु श्रेष्ठ 
जन्म और श्रेष्ठ परलोक के वास्ते कर्म भी श्रेष्ठ होना चाहिए। यह दल 
परलोकवादी होने से तथा स्वर्ग को श्रेष्ठ लोक मानने वाला होने और उसके 
साधन रूप से धर्म का प्रतिपादन करनेवाला होने से धर्म, अर्थ, काम ऐसे तीन 
ही पुरुषार्थों को मानता था । उसकी दृष्टि में मोक्ष का अलग पुरुषार्थ रूप से 
स्थान तन था। जहां कहीं प्रवर्तेकवर्म का उल्लेख आता है, वह इसी निपुरुपाथ- 
वादी दल के मन्तव्य का सूचक है। 

यह दल सामाजिक व्यवस्था का समर्थक था, अतएवं वहु समाजमात्य, 
शिष्ट एवं विहित आचरणों से धर्म की उत्पत्ति तथा निद्य आचरणों से अधम 
की उत्पत्ति बतलाकर एक तरह की सामाजिक सुव्यवस्था का ही संकेत करता 
था । यही दल ब्राह्मण मार्ग, मीमांसक और कमेकाण्डी नाम से प्रसिद्ध हुआ | 
इसका मंतब्य संक्षेप में इस प्रकार है--- 

धर्म--शुम कर्म का फल स्वर्ग और अधर्म--अशुभ कर्म का फल नरक 
आदि हैं | धर्मावर्म ही पुण्य-पाप तथा अहृष्ट कहलाते हैं और उन्हीं के द्वारा 
जन्मजन्मान्तर की चक्रप्रवत्ति चलती रहती है, जिसका उच्छेद शक्‍य नहीं 
पदि शंक्य है, तो इतना कि अगर अच्छा लोक और अधिक सुख पाना है तो 
धर्म ही कर्त्तव्य है। इस मत के अनुसार अधर्म या पाप तो हेय है परन्तु धम 
या पुण्य हेय नहीं । 

कर्मवादियों का दूसरा दल उपयु कत दल से सर्वथा विरुद्ध दृष्टि रखने वाला 
था । वह मानता था कि पुनर्जन्म का कारण कर्म अवश्य है। शिष्ट, सम्मत एवं 
विहिंत कर्मों के आचरण से धर्म उत्पत्त होकर स्वर्ग भी देता, परन्तु वह वन 
भी अधर्म की तरह ही सर्वथा हैय है । इसके मतानुसार एक चौीथा पुरुषाथ भा 
है, जो मोक्ष कहा जाता है । इसका कथन है कि एक मात्र मोक्ष ही जीवन के 


लक्ष्य है और मोक्ष के वास्ते कममात्र, चाहे वह पुण्य रूप था पाप झसे हर 
है । यह नहीं कि कर्म का उच्छेद शक्‍्य न हो | प्रयत्न से वह भी शक्य £ । 
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जहाँ कहीं भी निवर्तक धर्म का उल्लेख आता हैं, वहाँ सर्वत्र इसी मत का 
संकेत है । 

इस मत के अनुसार जब आत्यन्तिक कर्म निवृत्ति इष्ट है, तब इसे प्रथम 
दल की दृष्टि के विरुद्ध कर्म की उत्पत्ति का असली कारण बतलावा पड़ा । 
इसने कहा कि घर्मं और अधर्म का मूल कारण भ्रचलित सामाजिक विधि निषेध 
नहीं, किन्तु अज्ञान और रागद्वेष है। कैसा भी शिष्ट, सम्मत और विहित 
सामाजिक आचरण क्यों: न हो, पर वह अज्ञान एवं राम-द्वेष मूलक है तो उससे 
अधर्म की ही उत्पत्ति होती है। इसके मतानुसार पुण्य और पाप का भेद स्थूल 
दृष्टि वालों के लिए है । तत्त्वतः पुण्य और पाप सब अज्ञान एवं राग-द्वेष मुलक 
होने से अधर्म एवं हेय ही हैं । यह निवतेक धर्मंवादी दल सामाजिक ने होकर 
व्यक्ति विकासवादी रहा | जब इसने कर्म का उच्छेद और मोक्ष प्रुरुषार्थ मान 
लिया, तब इसे कर्म के उच्छेदक एवं मोक्ष के जनक कारणों पर भी विचार 
करना पड़ा । इसी विचार के फलस्वरूप इसने जो कर्म निवर्तक कारण स्थिर 
किये, वही इस दल का निव्तंक धर्म है । 
-  प्रवर्तेक और निवर्तक धर्म की दिशा १रस्पर बिलकुल विरुद्ध है। एक 
का ध्येय सामाजिक व्यवस्था की रक्षा और सुब्यवस्था का निर्माण है, जब कि 
दूसरे का व्येय निजी आत्यन्तिक सुख की प्राप्ति है, अतएवं वह मात्र आत्मगामी 
है। निवर्तक धर्में ही श्रमण, परिव्राजक, तपस्वी और योगमार्ग आदि नामों से 
प्रसिद्ध है। कर्म प्रवृत्ति अज्ञान एवं राग-द्वेष जनित होने से, उसकी आत्यन्तिक 
निवृत्ति का उपाय अज्ञान विरोधी सम्यकृज्ञान और राग 'द्वेषविरोधी राग्र-द्वेष 


नाश रूप संयम ही स्थिर हुआ । वाकी के त्तप, ध्यान, भक्ति आदि सभी उपाय 
उक्त ज्ञान और संयम के, ही साधन रूप से माने गये । 


निवर्तेक घर्मावलंबियों में अनेक पक्ष प्रचलित थे । यह पक्षभेद कुछ तो वादों 
की स्वभावमूलक उम्रता-मृदुता का आभारी था और कुछ अंपों में तत्त्व ज्ञान की 
भिन्न-भिन्न प्रक्रिया पर भी अवलम्बित था । उनके तीन पक्ष रहे जात पड़ते हैं-- 
(१) परमाणुवादी, (२) प्रधानवादी, (३) परमाण होकर भी प्रधान की 
छायावाला । इनमें से पहला परमाणुवादी मोक्ष समर्थक होने पर भी प्रवर्तेक 
धर्म का उतना विरोधी न था, जितने कि पिछले दो । यही पक्ष न्याय, वैशेषिक 


कक 
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दर्शन रूप से प्रसिद्ध हुआ | दूसरा पक्ष प्रधानवादी आत्यन्तिक कर्म निवृत्ति 
का समर्थक होने से प्रवर्तक धम, अर्थात्‌ श्रौत-स्माते केर्म को भी हेय बतलाता 
था। यही पक्ष सांख्य, योग नाम से प्रसिद्ध:है और इसी के तत्त्व ज्ञान की 
भूमिका के ऊपर तथा इसी के निवृत्तिवाद की छाया में आगे जाकर वेदान्त 
दर्शन ओर संन्यास-मार्ग की प्रतिष्ठा हुई । तीसरा पक्ष प्रधान छायापन्‍न, अर्थात्‌ 
परिणामी परमाणुवादी का रहा, जो दूसरे पक्ष की तरह ही प्रवर्तक धर्म का 
आत्यन्तिक विरोधी था । यही पक्ष जैन एवं निग्र न्‍थ दर्शन के ताम से प्रसिद्ध 
है। बोद्ध दर्शन प्रवर्तक धर्म का आत्यन्तिक विरोधी है, पर वह दूसरे और 
तीसरे पक्ष के मिश्रण का एक उत्तरवर्ती स्वतन्त्र विकास है। परन्तु सभी 
निवर्तकवादियों का सामाजिक लक्ष्य यह है कि किसी-त-किसी प्रकार कर्मो की जड़ 
नष्ट करता और ऐसी स्थिति पाना कि जहाँ से फिर जन्मचक्र में आना न पड़े । 


ऐसा मालुम नहीं होता है कि कभी मात्र प्रवर्तकधर्म प्रचलित रहा हो, भर 
निवर्तक धर्मंवाद का पीछे से प्रादुर्भाव हुआ हो । फिर भी प्रारम्भिक समय ऐसा 
जरूर बीता है, जबकि समाज में प्रवर्तक धर्म की प्रतिष्ठा मुख्य थी और निवर्तक 
धर्म व्यक्तियों तक ही सीमित होने के कारण प्रवर्तक धमंवादियों की तरफ से 
न केवल उपेक्षित ही था, बल्कि उससे विरोध के आघात भी सहता रहा। 
परन्तु निवर्तक धर्मवादियों की पृथक-पृथक परम्पराओं ने ज्ञान, ध्यान, तप, योग, 
भक्ति आदि आश्यन्तर तत्त्वों का क्रमशः इतना अधिक विकास किया कि फिर 
तो प्रवर्तक धर्म के होते हुए भी सारे समाज पर एक तरह से निवर्तक धर्म की 
प्रतिष्ठा की मुहर लग गई और जहाँ देखो वहां निवृत्ति की चर्चा होने लगी और 
साहित्य भी निवृत्ति के विचारों से ही निर्मित एवं प्रचारित होने लगा । 


निवर्तक धर्मवादियों को मोक्ष के स्वरूप तथा उसके साथनों के विपय में 
तो ऊहापोह करना ही पड़ता था । पर इसके साथ उनके कमंतत्त्वों के विपय में 
भी वहुत विचार करना पड़ा । उन्होंने कर्म तथा उसके भेदों की परिभाषाएँ एवं 
व्याख्याएँ स्थिर कीं, कार्य और कारण की हृष्टि से कर्म तत्त्व का विविध वर्गी- 
करण किया, कर्म की फलगत शक्तियों का विवेचन किया, प्रत्येक के विपाका 
की काल-मर्यादाएँ सोचीं, कर्मों के पारस्परिक सम्बन्धों पर भी विचार किया । 
इस तरह निबर्तंक धर्मवादियों का अच्छा-खासा कर्मतत्त्व विषयक शास्त्र व्यवस्थित 


( ५१ ) । 
हो गया और इसमें दिन-प्रति-दिन नये-तये प्रश्नों और उनके उत्तरों के द्वारा 
अधिकाधिक विकास भी होता रहा। ु | 

ये तिवर्तकवादी विभिन्न पक्ष अपने-अपने सुभीते के अनुसार पृथक-पृथ्रक 
विचार करते रहे, परन्तु जव तक इन सबका सम्मिलित ध्येय प्रवर्तक कर्मवाद 
का खंडन रहा, तब तक उनमें विचार-विनिमय भी होता रहा और उनमें एक- 
वाक्यता भी रही । यही कारण है कि न्याय-वेशेषिक, सांख्य-योग, जेन और 
बौद्ध दर्शन में कर्म-विषयक साहित्य में परिभाषा, भाव, वर्गीकरण आदि का 
शब्दशः और अर्थशः साम्य बहुत कुछ देखने में आता है, जबकि उक्त दर्शनों 
का विद्यमान साहित्य उस समय की अधिकांश पैदाइश है, जिस समय कि उक्त 
दर्शनों का परस्पर सदभाव बहुत कुछ घट गया था । _ 

मोक्षवादियों के सामने एक समस्या पहले से यहू थी कि एक तो पुराने बद्ध 
कर्म भी अनन्त हैं, दूसरे उनका क्रमशः फल भोगने के समय प्रत्येक क्षण में नये- 
नये कर्म बँधते हैं, फिर इन सब कर्मों का सर्वथा उच्छेद कैसे संभव है, इस 
समस्या का समाधान भी मोक्षवादियों ने बड़ी ख़बी से किया था। आज हम 
उक्त निवृत्तित्रादी दर्शनों के साहित्य में उस समाधान का वर्णन संक्षेप या विस्तार 
से एक-सा पाते हैं । । 

यह वस्तुस्थिति इतना सूचित करने के लिए पर्याप्त है कि कभी निवर्तक- 
वादियों के भिन्‍त-भिन्‍न पक्षों में खूब विचारविनिमय होता था। यह सब कुछ 
होते हुए भी धीरे-धीरे ऐसा समय आ गया था, जबकि ये निवतंकवादी पक्ष 
आपस में पहले जसे निकट न रहे । फिर भी हर एक पक्ष कमंतत्व के विषय में 
ऊहापोह तो करता ही रहा | इस बीच में ऐसा भी हुआ कि किसी निवर्तकवादी 
पक्ष में एक खासा कर्मचिन्तक वर्ग ही स्थिर हो गयां, जो मोक्ष सम्बन्धी प्रश्नों 
की अपेक्षा कर्म के विपय में ही गहरा विचार करता था और प्रधानतयां उसी 
का अवध्ययन-अध्यापत करता था, जैसा कि अन्य-अन्य विषय, के चिन्तक वर्ग 
अपने-अपने विषय में किया करते थे और आज भी करते हें । 
लेक कक कल उपायों के बारे में मोक्षवादी 

हे हो पर कमतत्त्व के स्वरूप के बारे में ऊपर 

निर्दिष्ट चिन्तक वर्ग का जो मंतव्य है, उसे जानना जरूरी है। परमाणुवादी 


कक 


( ५४५२ ) 


॥ै 


मोक्षमार्गी वैशेषिक आदि कर्म को चेतननिष्ठ मानकर उसे चेतन धर्म बतलाते 
थे, जबकि प्रधानवादी सांख्य-योग उसे अन्त:करण स्थित मानकर जड़ धर्म 
बतलाते थे । परन्तु आत्मा और परमाणु को परिणामी मानने वाले जैन चिन्तक 
अपनी स्वतंत्र प्रक्रिया के अनुसार कर्म को चेतन और जड़ उभय के परिणाम 
रूप से उभयरूप मानते हैं । इनके मतानुसार आत्मा चेतन होकर भी सांख्य 
के प्राकृत अन्तःकरण की तरह संकोच विकासशील है, जिसमें कर्मरूप विकार 
भी संभव है और जो जड़ परमाणुओं के साथ एक रस भी हो सकता है। 
वेशेषिक आदि के मतानुसार कर्म चेतन घम होने से वस्तुतः चेतन से अलग 
नहीं और सांख्य के अनुसार कम प्रकृति धर्म होने से वस्तुतः जड़ से प्रथक नहीं, 
जबकि जेत चिन्तकों के मतानुसार कर्मतत्त्व चेतत और जड़ उभय €प ही 
फलित होता है, जिसे वे भाव और द्रव्य कर्म भी कहते हैं। यह सब कमें तत्त्व 
सम्बन्धी प्रक्रिया इतनी पुरानी तो अवश्य है, जबकि कर्मतत्त्व के चिन्तकों में 
परस्पर विचार-विनिमय अधिकाधिक होता था । वह॒ समय कितना पुराना है, 
यह निश्चित रूप से तो नहीं कहा जा सकता, परन्तु जैन दर्शन में कर्मशास्त्र 
का जो चिरकालीन संस्थान है, उस शास्त्र में जो विचारों की गहराई, श्र खला- 
बद्धता तथा सुक्ष्मातिसूक्षम भावों का असाधारण निरूपण है, उसे ध्यान में 
रखने से यह बिना माने काम नहीं चलता कि जैन दर्शन की विशिष्ट कर्मे- 
विद्या भगवान पाइवनाथ के पहले अवश्य स्थिर हो चुकी थी । इसी विद्या के 
कारण जैन कर्मशास्त्र्ष कहलाये और यही विद्या आग्रायणीय पूर्व तथा कम 
प्रवाद पूर्व के नाम से विश्वुत हुई । 

एक और जैन चिन्तकों ने कर्म-तत््व के चिन्तन की ओर बहुत ध्यान दिया, 
जबकि दूसरी ओर सांख्य-योग ने ध्यातमार्ग की ओर सविशेष ध्यान दिया। 
आगे जाकर जब तथागत बुद्ध हुए, तब उन्होंने भी ध्यान पर ही अधिक भार 
दिया । पर सबों ने विरासत में मिले कर्मेचिन्तन का रूप अपना रखा है । यहां 
कारण है कि सुक्ष्मता और विस्तार में जन कमंशास्त्र अपना असाधारण रथान 
रखता है। फिर भी सांख्ययोग, बौद्ध आदि दर्शनों के कम चिन्तकों के साथ 
उसका बहुत कुछ साम्य है और मूल में एकता भी हैं, जी कर्मणास्चर के 
अभ्यासियों के लिए ज्ञातव्य है । 


( ५३ 9) 


जैन दर्शन में कर्म -सिद्धास्त का विवेचन गा 

भारतवर्ष दार्शनिक चिन्तन की पुण्यभूमि है। यहाँ के मनीपी दाशनिको 
ने जीवन के गंभीर प्रश्नों पर चिन्तन-मनन करना अधिक उपयुवत समझा । 
एतदर्थ यहाँ आत्मा-परमात्मा, लोक स्वरूप, कर्म, कर्मफल आदि के बारे में गहन 


चिन्तन-मनन व विवेचन किया है। वस्तुतः यह चिन्तन ही भारतीय संस्कृति 
का मेरुदण्ड है । 


प्रत्येक आत्मा चाहे वह पृथ्वी, जल या वनस्पतिगत हो या कीट पतंग, ' 
पशु-पक्षी-रूप हो या मानव-रूप ही-तात्तिक ६ पष्टिसे समान हैं। यही 
आत्मविद्या का सार है, परन्तु जब तत््वतः सब जीव समान हूं तब उनम 
परस्पर वेषम्य क्यों, इस प्रश्न के उत्तर से ही कम सिद्धान्त का जच्म हुआ । 

अध्यात्मवादी भारतीय दार्शनिक चिन्तन में कर्म-सिद्धान्त का महत्त्वपूर्ण 
स्थान है| सुख-दुःख एवं विभिन्न प्रकार की सांसारिक विचित्रताओं के कारणों 
की खोज करते हुए भारतीय चिन्तकों ने कर्म सिद्धान्त का अन्वेषण किया । 
और विभिन्‍न दार्शनिक परम्पराओं ने, जिनका संकेत पहले किया जा चुका है, 
माया, अविद्या, अपूब, वासना, आशय, धर्माधम्म, अहृष्ट, संस्कार आदि के रूप 
में बताया है, तथापि इसका जो सुब्यवस्थित और सुविकसित रूप जैनदर्शन में 
उपलब्ध होता है, वह अच्यत्र क्रमवद्ध रूप से प्राप्त नहीं होता है । 

अन्य दाशेनिक परम्पराओं में कमे को मानते हुए भी उसकी फलप्राप्ति . 
के कारण के रूप में येनकेन प्रकारंण ईश्वर को माध्यम मान लिया कि वह 
जीवों को कर्मफल देता है । इसके विपरीत जैनदर्शन ने ईश्वर को'सृष्टि की 
उत्पत्ति या विनाश और कर्मफल प्रदाता के रूप में न-मानते हुए स्वयं जीव को 
कर्म करने और उनका फल भोगने का अधिकारी बताया है । जीव अनादि 
काल से स्वकृत कर्मो के वश होकर विविध भवों में परिभ्रमण कर रहा है । जीव 
अपने शुभ और अशुभ कर्मों के साथ परभव में जाता है । एक प्राणी दूसरे 
प्राणी के कमेंफल का अधिकारी नहीं होता है । इसलिए यहाँ जैनदर्णन का 
कर्म सिद्धान्त-विषयक दृष्टिकोण प्रस्तुत करते हैं । 
जेनदशन का विश्वसम्बन्धी हष्टिकोण 


ह 


जन-मान्यतानुसार विद्व के मूल तत्त्व दो हैँ--जीव और अजीव' 


( ४५४ ) 


चेतन और जड़ । निर्जीव अवस्था में पृथ्वी, जल, अग्ति और वायु ये सब एक 
ही जड़ तत्त्व के खूपान्तर हैं, जिन्हें पुदूगल कहते हैं। आकाश और काल भी 
तत्व हैं, किन्तु वे उपर्युक्त पृथ्वी आदि के समान सृतिमान नहीं, अमुर्त हैं। जीव, 
आत्मा या चेतन इन सबसे प्रथक तत्त्व है, जिसका लक्षण चेतना है। वह 
अपनी सत्ता का भी अनुभव करता है और अबने आस-पास के परवदार्थों का 
भी ज्ञान रखता है। उसकी इन दो वृत्तियों को जैनदर्शन में दर्शन और ज्ञान 
रूप उपयोग कहा है। वेहिक अवस्था में यह जीव अपनी रागद्वेषात्मक 
सन, वचन, काया को प्रवृत्तियों द्वारा सूक्ष्मतम पुदुगल परमाणुओं को 
ग्रहण करता रहता है और उनके द्वारा नाना प्रकार के आभ्यन्तर संस्कारों को 
उत्पन्न करता है। इन यूक्ष्मतम पुद्गल परमाणुओं का आत्मप्रदेशों से आ 
मिलने की प्रक्रिया का नाम आख्रव है और इस मेल के द्वारा जो शक्तियाँ, 
आत्मस्वरूप की विक्वृतियाँ उत्पन्त होती हैं, उनका नाम बंध है । इस प्रक्रिया 
के द्वारा इस सृष्टि का क्रम चलता रहता है और जीव उनके द्वारा निर्मित 
परिणामों को भोगता रहता है। अन्य कोई इन्हें सुख-दुख देने में कारण नहीं 
बनता है अथवा हो सकता है । 
कर्म का लक्षण 

राग-द्वेष से संयुक्त इस संसारी जीव के अन्दर प्रति समय परिस्पंदन रूप 
जो क्रिया होती रहती है. उसको मिथ्यात्व, अविरति, प्रमाद, कपाय और योग 
इन पाँच रूपों में वर्गीकृत कर सकते हैं | इनके निमित्त से आत्मा के साथ एक 
प्रकार का अचेतन द्रव्य आता है और वह राग-हैष का निर्मित्त प्राकर आत्मा 
के साथ वँध जाता है। समय पाकर वह द्रव्य सुख-दुःख-रूप फल देने लगता है, 
उसे कर्म कहते हैं । अर्थात्‌ मिथ्यात्व, अन्नत, प्रमाद आदि से जीव के द्वारा जो 
किया जाता है, उसे कम कहते हैं । * 


 (क) कीरइ जीएण हेउहि जे तो भण्णए कम्मं े 
“कम ग्रन्थ भाग ११ 


(ख) विसय कसायहि रंग्रियहं ज॑ अणुयालग्गंति । 


जीव पएसहं मोहियहं ते जिण कम्म भणंति ॥ 
-+-परमात्म प्रकाश १।६२ 


( ५४५ ) 


कर्म' के दो भेद हैं--भावकर्म और द्रव्य कर्म । जीव के जिन रा ग-हेप रूप 
भावों का निमित्त पाकर अचेतन कर्म द्रव्य आत्मा की ओर था क््प्ट होता है, उन 
भावों का ताम भावकर्म है और जो अचेतन कर्मंद्रव्य आत्मा के साथ संबद्ध 
होता है, उसे द्वव्यकर्म कहते हैं । 
भावकर्म और द्रव्यकर्म का विशेष विवेचन 

भावकसं--जैनदर्शन में-कर्मवन्ध के विस्तार से मिथ्यात्व, अविरत, श्रमाद, 
कपाय और योग ये पाँच कारण बतलाये हैं और इनको क्रमशः संक्षिप्त करते 
हुए संक्षिप्त रूप अन्तिम दो कारणों--कपाय और योग में किया हुआ मिलत | 
है । इन दो कारणों को भी अधिक संक्षेप में कंहा जाय तो कपाब ही कर्मवन्ध 
' का कारण है | यों तो कपाय के विकार के अनेक कारण हूं, पर उन संत्रका 
संक्षेप में वर्गीकरण करके अध्यात्मवादियों ने राग और हढ्वेप ये दो ही प्रकार कहे 
हैं; क्योंकि कोई भी मानसिक विचार हो या तो वह राग (आसक्ति) रूप या 
देप (घृणा) रूप है। अनुमव से भी यही सिद्ध है कि साधारण प्राणियों 
की प्रवृत्ति चाहे ऊपर से क॑ंसी ही क्‍यों न दीख पड़े, परन्तु वह या तो राग- 
मूलक या हे पश्नलक होती है । ऐसी प्रवुत्ति ही विविध वासनाओं का कारण 
होती है । प्राणी जाने सके या नहीं, पर उसकी बासनात्मक सूक्ष्म दृष्टि का 
कारण उसके राग्र और दढ्वेष ही होते हैं । 

मकड़ी जैसे अपनी प्रवृत्ति से अपने बनाये हुए जाल में फँसती रहती है 
वेसे ही जीव भी अपनी प्रवृत्ति से कर्म के जाल को अज्ञान मोहवश रच लेता है 
ओर उसमें फंसता रहता है । अज्ञान, मिथ्याज्ञान आदि जो कर्मा के कारण कह 
जाते हैं, सो वे भी राग-दवष के सम्बन्ध से ही | राग की या हद प की मात्रा बढ़ी 
कि ज्ञान विपरीत रूप में बदलने लगता है । | 

इसमें शब्द भेद होने पर भी कर्म बन्ध के कारण के सम्बन्ध में अन्य किसी 
भी आस्तिक दशत के साथ जैन दर्शन का कोई मतभेद नहीं है। नैयायिक और 
वेशेपिक दर्शनों में मिथ्याज्ञान को, योग दर्शन में प्रकृति और पुरुष के अभेद 
ज्ञान को और वेदान्त आदि दर्शनों में अविद्या को और जैनदर्शन में मिथ्यात्व 


को कम वन्ध का कारण वतलाया है, लेकिन यह बात ध्यान में रखनी |; 


कि किसी को भी कर्म का कारण क्‍यों न कहा जाय पर यदि उसमें कर्म 


कक प्र 
न्ष 


( #ई ) 


बंधकता (कमंलेप पैदा करने की शक्ति) है तो वह राग-द्व प के सम्बन्ध से 
ही । राग-द्वे प का अभाव होते ही अज्ञानपना (मिथ्यात्व) कम होता या नष्ट 
हो जाता है। महाभारत शान्तिप्व के 'कर्मणा वध्यते जन्तु' इस कथन में भी 
कर्म शब्द का मतलब राग-द्वेष से ही है । 

इस प्रकार मिथ्यात्वादि किसी नाम से कहें या राग़-दूव घ कहें, थे सब भाव 
कम कहलाते हैं। अब द्रव्यकर्म का विवेचन करते हैं । 

द्रव्यकर्म --पूर्वोक्त कथन से यह भलीमभाँति स्पष्ट हो जाता है कि राग- 
दे ष जनित शारीरिक-मानसिक प्रवृत्ति से कर्म वन्‍्ध होता है। वैसे तो प्रत्येक 
क्रिया कर्मोपार्जन का कारण होती है, लेकिन जो क्रिया कषायजनित होती है, 
उससे होने वाला कर्म बन्ध विशेष बलवान होता है और कपायरहित क्रिया से 
होने वाला कर्म बन्ध निर्बेल और अल्पायु होता है, उसे नष्ट करने में अल्प शवित 
ओर अल्प समय लगता है। 


जैनदर्शन में कम बन्ध की प्रक्रिया का सुव्यवस्थित वर्णन किया गया है । 
उसकी मान्यतानुसार संसार में दो प्रकार के द्रव्य पाये जाते हैं “7 (१) ेतेन 
और (२) 'अचेतन । अचेतर्न द्रव्य भी पांच प्रकार के हैं--धरमं, अधम , आकाश, 
काल, पुद्गल । इनमें-से प्रथम चार प्रकार के द्व्य अमूतिक एवं भरूमी हैं । 
तः वे इन्द्रियों के अगोचर हैं और इसी से अग्राह्म हैं। केवल एक पुदुगल 
द्रव्य ही ऐसाः है जो मृतिक और रूपी है और इसीलिए वह इन्द्रियां हारा 
दिखाई देता है और पकड़ा तथा छोड़ा भी जाता है। ए्रणादुगलनाद्‌ उद्गल 
इस निरुक्ति के अनुसार .मिलना और विछुड़ना इसका स्वभाव ही है। इस 
पुद्गल -द्रव्य की ग्राह्म-अग्राह्म रूप वर्गणाएँ होती हैं। इनमें से एक कम- 
वर्गणाएँ भी हैं। लोक में ऐसा कोई भी स्थान नहीं है, जहाँ ये कर्म योग्य पुदृगल 
वबर्गणाएँ --पुद्यल परमाण्‌ विद्यमान न हों। जब प्राणी अपने मन, वचन 
अथवा काय से किसी भी प्रकार की प्रवृत्ति करता है, तब चारों भोर से कम - 
योग्य पुदूगल-परमाणुओं का आकर्षण होता है और जितने क्षेत्र अर्थात्‌ प्रदेश 
में उसकी आत्मा विद्यमान होती है, उतने ही प्रदेश में विद्यमान वे पृद्गल 
परमाण उसके द्वारा उस समय ग्रहण किये जाते हैं| प्रवृत्ति की तरतमता कै 
अनुसार परमाणुओं की संख्या में भी तारतम्य होता है । प्रवृत्ति की मात्रा मं 


रथ मद 
ढि जे तह ४ 
बा डे 


( ५४७ ) 


अधिकता होने पर परमाणुओं की संख्या में भी अधिकता हा कि रे 
गृह्दीत पुदूगल परमाणुओं के समृह का कर्म-झूप से आत्मा के साथ दे हा 
द्रव्यकर्म कहलाता है । 
चार बंध विश नम 
इन द्रव्यकर्मों का क्रमश: प्रकृतियंध, प्रदेशबंच, अनुमागंदंध आई ग्थिि ४ 
ड्न चार भेदों में वर्गीकरण कर लिया जता है । सा 
प्रकृतिबंध- बद्ध कर्म परमाणुओं की आत्मा के ज्ञान आद गुणा के बाघदत 
रूप में परिणत होना प्रहृृतिवंध कहलाता है । 
प्रदेशबंध -ग्रहीत पुदूगल परमाणुओं के समूह का 


कम रुप से आास्म 
साथ बढ़ होना प्रदेशवन्ध है । 


अम्मम्कु 
शक 
न 


अनुभागवंध--कम-रूप ग्रहीत पुदूगल परमाणुओं के फल देनी शी माँ: 
व उसकी तीक़ता मंदता का निश्चय करता अनुभागवंध है । 
स्थितिबंध --कर्म-विपाक (कर्मेफल ) के काल की मर्यादा को बताना रिधक्ति- 
' बंध कहलाता है । 
प्रकृतिबंध में कम परमाणुओं की प्रक्ृृति अर्थात्‌ स्वभाव का विचार किया 
जाता है। प्रदेशवंध में भिन्‍न-भिन्‍त स्वभाववाले कर्मो के परमाणुओं झी संग्या 
अति उनमें से प्रत्येक के कितने कर्म प्रदेश हैँ एवं उनका तुलनात्मक अनुपात 
क्या है, का कथन होता है। अनुभागवंध एवं स्थितिवंध में क्रमशः कर्मों पे फल 


. देने की शक्ति की तीक़ता-मंदता आदि का निश्चय और कर्मफल के काल -- 
समय-स्थिति का दिग्दर्शन किया जाता है । 


इनमें प्रकृतिबंध और प्रदेशबंध आत्मा की योग और कंपाय रूप प्रिणति 
में से योग से और अनुभाग व स्थितिवंध कपाय से होते हूँ । कपाय के अभाव 
में कम आत्मा के साथ सम्बद्ध नहीं रह सकते हैं । जैसे सूखे वस्त्र पर धूल अच्छी 


तरह न.चिपकते हुए उसका स्पशे कर अलग हो जाती है, वंसे ही आत्मा में कपाय 
की आद्रेता न होने पर कर्मा परमाण भी सम्बद्ध न होते हुए उसका स्पर्ण कर 
अलग हो जाते हैं। ..- 


मन, वचन, काया रूप ग्रोगों पन्दनात 
या रूप यरोगों की परिसर वात्मक क्रिया प्रतिक्षण होती 


( नैप ) 


रहती है, किन्तु उन्हें कषायों का सहयोग न मिले तो वे कर्मबंध के लिए सक्रिय 
योग नहीं दे पाते हैं । इसलिए यत्नपुर्वंक होनेवाली चलने-फिरने रूप आवश्यक 
क्रियाओं से होनेवाला निर्बेल कर्मवन्ध असांपरायिक बंध कहलाता है ओर कपायों 
सहित होने वाली योग की प्रवृत्ति को सांपरायिक बंध कहते हैं। असांपरायिक- 
वंध भवश्रमण का कारण नहीं होता और सांपरायिक बंध से ही प्राणी संसार 
में परिभ्रमण करता है । 


प्रकृतिबंध का विवेचन 

आत्मा के साथ सम्बद्ध कमंपरमाणुओं में आत्मा के ज्ञान आदि गुणों को 
आवृत करने की शक्तियाँ (स्वभाव) उत्पन्न होती हैं । उसे प्रकृतिबंध के नाम से 
सम्बोधित किया जाता है। आत्मा में अनन्तगुण हैं । अतः उनको आवृत्त करने 
वाले कर्मों के स्वभाव भी अनन्त माने जाते हैं, लेकिन उन सबका निम्नलिखित 
आठ कर्मों में समाहार कर लिया जाता है। जिनके नाम क्रमशः ये हैं--- 

(१) ज्ञानावरण, (२) दर्शनावरण, (३) वेदनीय, (४) मोहनीय, (५) 
आयु, (६) नाम, (७) गोत्र, (5) अंतराय । इनमें से ज्ञानावरण, दर्शनावरण, 
मोहनीय और अन्तराय ये चार घाती प्रकृतियाँ कहलाती हैं ओर शेष चेदनीय, 
भायु, नाम ओर गोत्र ये चार अघाती प्रकृतियाँ कहलाती हैं । 

घाती प्रकृतियों से आत्मा के चार मूल गुणों (ज्ञान, दर्शन, सुख और वीर्य 
शक्ति) का घात होता है, अर्थात्‌ ज्ञानावरण आत्मा के ज्ञानगुण का घात करता है| 
दशनावरण से आत्मा के दर्शनगुण का घात होता है । मोहनीय सुज़--भात्मसुख 
के लिए घातक है और अन्‍न्तराय द्वारा आत्मा के वीयें--शक्ति का घात होता 
है। आत्मा के मूल गुणों को आवृत करने, घात करने से इन चार को घाती 
कमंप्रक्ृति कहते हैं । इन चार घाती प्रकृतियों के उत्तर भेदों में से कुछ प्रकृतियाँ 
ऐसी हैं जो आंशिक--एकदेश-घात करती हैं, अतः उनको देशघाती और कुछ 
पर्णतः-सर्वाश घात करने वाली होने से सबंधाती कही जाती हैं । 

अघाती कर्मंप्रकृतियां आत्मा के किसी गुण का घात नहीं करती है, लेकिन 
वे आत्मा को ऐसा रूप प्रदान करती हैं जो उसंका निजी नहीं है, भपितु पीद्‌गलिक- 
भौतिक है । वेदनीय अनुकूल-प्रतिकुल संवेदन अर्थात्‌ सुख-दुःख का कारण है । 
आयु से आत्मा को नारकादि विविध भवों की प्राप्ति होती है | नाम के द्वारा 
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( ६० ) 


स्वरूप प्राप्ति रूप चारित्र की प्राप्ति नहीं होती है । मोहनीय कर्म के दर्शन 
मोहनीय और चारित्र मोहनीय ये दो मुख्य उत्तर भेद हैं और इन दो उत्तर भेदों 
में से सम्यक्त्व मोहनीय के तीन और चारित्र मोहनीय के कपषाय मोहनीय और 
नोकषाय मोहनीय और इन दोनों में से कषाय मोहनीय के सोलह तथा नोकषाय 
मोहनीय के नौ भेद होते हैं। इस प्रकार मोहनीय कर्म के सम्यक्त्व मोहनीय के 
तीन, कषाय-मोहनीय के सोलह और नोकषाय मोहनीय के नौ भेद मिलाने से 
कुल अद्ठाईस भेद हो जाते हैं । 

आयु कर्म के सद्भाव से प्राणी जीता है और क्षय से मरता है। आयु दो 
प्रकार की होती है--अपवर्ततीय और अनपवतेनीय | बाह्य निमित्तों से जो 
आयु कम हो जाती है, अर्थात्‌ नियत समय से पूर्व समाप्त हो जाती है, उसे 
अपवर्तनीय आयु कहते हैं। इसको प्रचलित भाषा में अकालमरण भी कहते हैं । 
जो आयू किसी भी कारण से कम न हो अर्थात्‌ नियत समय पर समाप्त हो, 
उसे अनपवर्तनीय आयु कहते हैं | आयूकर्म के चार भेद हैं । 

नाम कर्म के कारण प्राणियों में शारीरिक वेविध्य का निर्माण होता है 
और जिससे उत्का वह नाम कहलाता है । इसकी एक सौ तीन प्रक्ृतिरयाँ हैं । 
ये प्रकृतियाँ--पिण्ड प्रक्तियाँ, प्रत्येक प्रकृतियाँ, त्रसदशक और स्थावरदशक 
इन चार मागों में विभक्‍त हैं । 

गोत्र कर्म के उदय से जीव उत्तम अथवा नीच कुल में जन्म लेता है । 
उत्तम कुल का अर्थ है संस्कारी एवं सदाचारी कुल और नीच कुल का अर्थ है 
असंस्कारी एवं आचारहीन कुल । 

अन्तराय कर्मा के कारण जीव के दान, लाभ, भोग, उपभोग, वीर्य-शक्ति 
में चाहते हुए भी रुकावट आती है ! 

इन आठों कर्मों के उत्तर भेद कुल मिलाकर १५८ होते हैं। उनकी संख्या 
पहले बताई जा चुकी है । 
प्रदेशवन्ध का वर्णन 

जीव अपनी कायिक आदि क्रियाओं द्वारा जितने कमंप्रदेशों, अर्थात 
कमंपरमाणुओं का संग्रह करता है, उसको प्रदेशबंध कहते हैं। वे प्रदेश 
विविध प्रकार के कर्मो में विमक्‍त होकर आत्मा के साथ संबद्ध रहते हूं । उनम 


5 


५ ऐश आए बॉय जग जद 
से आयुकर्म को सबसे कम के ओर ह-३२+४8888 के रे हे ; हे 
मिलता है। गोत्र कम का हिसर कल हि का अल 
आर के 520 दर्शनावरणीय हक से कम ! 
होता है । इन तीनों का भाग समान रहता है । इससे के ॥े ञ्न ही रे व हे हा 
कर्म को प्राप्त होता है और सबसे अधिक भाग न कभ को ही 2 
इन प्रदेशों का पुनः उत्तर प्रकृतियों में विभाजन होता है। प्रत्येक प्रकार 
वद्ध कम के प्रदेशों की च्यूनाधिकता का यही आधार है। 
स्थिति बन्ध का वर्णन 5 
ज्ञानावरणीय आदि आठ कर्मों की अधिकतम और विस अंक को 
विभिन्‍न स्थितियाँ (उदय में रहने का काल ) निम्न प्रकार से कर्मा साहित्य में 
वतलाई गई हैं-- 


ीाज्जए।9/!53पैपिथ/  -"--+"न"""-..8#..0त0/#ैै 


। 


कमे-नाम अधिकतम समय न्यनतम समय 
_!) ज्ञानावरणीय.. ३० केसकड सगतेफाा उमक कोटाकोटि सागरोपम | अन्तमु ह॒तत 
(२) दर्शनावरणीय मा ७ 
(२) वेदनीय हा १२ मुह॒त्त 
(४) मोहनीय ७० कोटाकोटि सागरोपम अन्तमु हुतं 
(१) आयु ३३ सागरोपम हु 
(६) नाम २० कोटाकोटि सागरोपम | ८ मुहूर्त 
(७) गोत्र ] पर मुह्॒त > 
(८) अन्तराय | न कि -अ्तमुहत अन्तमु ह॒त 


सागरोपम आदि समय - के विविध भेदों के स्वर 
अनुयोगद्वार आदि सूत्रों का अवलोकन 
विषयक जैन मान्यता का ज्ञान प्रा 
अनुभागवंध [( तीव्रता-मंदता) का वर्णन । 

कमंफल की तीव्रता और मंदता का आधार पन्निमित्तक कपायों की ही व्र्ता 
और मंदता है । यदि भाणी जितनी अधिक कपाय की तीक्ता से युक्त होगा 
उसके पापकर्म अर्थात “शुभ कर्म उतने ही प्रबल एवं पृण्यकर्म अर्थात शुभकर्म 


प को समझने के लिए 


ने करना चाहिए। इससे कालगणना 
ते हो सकेगा । 


( ६२९) ८ 


उतने ही निर्बल होंगे और इसके विपरीत जो प्राणी जितना कषाय से मुक्त एवं 
विशुद्ध परिणाम वाला होगा, उसके पुण्यकर्म उतने ही अधिक प्रबल एवं पाप- 
कर्म उतने ही अधिक निव॑ल होंगे । 

जन-कमंशास्त्र के अनुसार कर्मफल की तीतब्रता और मन्दता के सम्बन्ध में 
यह दृष्टिकोण है । 
कर्म की विविध अवस्थाएँ 

जैन कमंशास्त्र में कर्म की विविध अवस्थाओं का वर्णन मिलता है। इनका 
सम्बन्ध कर्म के बंध, उदय, परिवर्तन, सत्ता, क्षय आदि से है। जिनका मोटे 
तोर पर निम्नलिखित ग्यारह भेदों में वर्गीकरण कर सकते हैं-- 

(१) बंधन, (२) सत्ता, (३) उदय, (४) उदीरणा, (५) उदवर्तना, 
(६) अपवर्तता, (७) संक्रमण, (८) उपशमन, (६) निधत्ति, ( १०) निकाचन 
और (११) अबाधा | 

(१) बंधन--आत्मा के साथ कमंपरमाणुओं का बँधना, अर्थाव्‌ नी रक्षी रवत्‌ 
एक रूप हो जाना बंधन कहलाता है | बंधन चार प्रकार का होता है--प्रकृति- 
बंध, स्थितिबंध, अनुभागवंध और प्रदेशबंध । इनका वर्णन पहले किया जा 
चुका है । 

(२) सत्ता-वद्ध कर्मपरमाणु अपनी निर्जरा अर्थाव्‌ क्षयपर्यन्त आत्मा 
में संबद्ध रहते हैं। इस अवस्था का ताम सत्ता है। इस अवस्था में कर्म अपना 
फल प्रदान न करते हुए भी विद्यमान रहते हैं । 

(३) उदय--कर्मा की फल प्रदान करने की अवस्था को उदय कहते हूँ । 
उदय में आनेवाले कर्मा-पुदू्गल अपनी-अपनी प्रकृति के अनुसार फल देकर नष्ट 
हो जाते हैं । 

(४) उदोरणा--तियत समय से पूर्व कर्म का उदय में आना उदीरणा 
कहलाता है । जिस प्रकार प्रयत्न द्वारा नियत समय से पहले फल पकाय जा 
सकते हैं, उसी प्रकार प्रयत्नपूर्वक नियत समय से पहले बद्ध कर्मो को भोगा 
जा सकता है। सामान्यतया जिस कर्म का उदय चालू रहता है, उसके सजातीय 
कर्म की ही उदीरणा संभव होती है । 


( एक्‍ेि ) 


अवस्थाओं के न होने की स्थिति का नाम निकाचन है। इस अवस्था का अर्थ 
है कि कर्म का जिस रूप में बंध हुआ, उसी रूप में उसे अनिवायेतः भोगना । 
इस अवस्था का नाम नियति. भी कह सकते हैं। किसी-किसी कर्मा की यह 
अवस्था भी हीती है । ह 


(११) अबाध--कर्म के बँधने के बाद अमुक समय तक किसी प्रकार का 
फल न देना, अबाघ अवस्था है। इस अवस्था के काल को अवाधा काल कहते हैं । 

अन्य-अन्य दाशनिक परम्पराओं में उदय के लिए प्रारब्ध, सत्ता के लिए 
संचित, बंधन के लिए आगामी या क्रियमाण, निकाचन के लिए नियत विपाकी, 
संक्रमण के लिए आवापग्मन, उपशमन के लिए तनु आदि शब्दों का प्रयोग 
उपलब्ध होता है । 
बध, उदय-उदीरणा, सत्ता का स्पष्टीकरण 

आठ कर्मों की १५८ उत्तर प्रकृतियाँ होती हैं। उनमें से बंध आदि में 
कितनी-कितनी प्रकृृतियां होती हैं, इसका विशद वर्णन जैन कम शास्त्रों में 
किया गया है। तदनुसार बंध में १२०, उदय और उदीरणा में १२२ और 
सत्ता में १५८ प्रकृतियाँ मानी गई हैं । 

उक्त कथन का स्पष्टीकरण यह है कि सत्ता में तो समस्त १४८ प्रकृतियाँ 
होती हैं, जबकि उदय और उदीरणा में १५ बंधन और ५ संघातन नाम कर्म 
की २० प्रकृतियाँ अलग से नहीं गिनी जातीं, किन्तु इनका औदारिक आदि पाँच 
शरीर नामकर्मों में ही समावेश कर दिया जाता है तथा वर्ण, गंध, रस और 
स्पर्श-नाम कर्मा की इन चार पिंड प्रकृतियों की २० उत्तर प्रकृतियों के स्थान 
पर केवल वर्ण, गंध, रस और स्पर्श ये चार ही प्रकृतियाँ गिनी गई हैं। इस 
प्रकार कुल १५८ प्रकृतियों में से नाम-कर्म की ३६ (२० और १६) प्रकृतियाँ 
कम कर देने से १२२ प्रकृतियाँ शेप रह जाती हैं, जो उदय और उदीरणा में 
आती हैं। बंधावस्था में १२० प्रकृतियों का अस्तित्व मानने का कारण गहे है 
कि उदय-उदीरणायोग्य १२२ प्रकृृतियों में से दर्शन मोहनीय के सम्यवेत्व- 
मोहनीय, मिश्रमोहनीय और मिशथ्यात्वमोहनीय का अलग से बंध न होकर सिर्फ 
मिथ्यात्व मोहनीय के रूप में ही बँध होता है, क्योंकि सम्यवत्व मोहनीय 
और मिश्र (सम्यवत्व-मिथ्यात्व) मोहनीय मिथ्यात्व मोहनीय की ही विशोधित 


न 


ध्ी 
(४१, ऊ 
री प्र 
प्त्क्ध कर 


रॉ 


न अआी-& के ५०१७-७० जनक &क ५ २+००»७ ७/० »८-- 


पिन फिलीरना सै "आया न अमन >-3 ७ नननम>गाया ०. नह अप दौर प५>क५+नन* नम ५ ३. 
कजी.. ०३ नम -॥ ५ “न? २/:४:मपप्मफ्मनेनकि. अप ०>3 /+33>ज्ाा भा “मरना कम ४ पुड्रामभ ३५००१५० ३ ०न+ पान दा सनक 2 ५४2०५ ५.० क० ७... हजग+-रि।न+अगा. >न्‍फ न कआ, आान्‍णपही 4. १७०-परमामिि-जीड-+2 मी 3०. मनोज से |» 6 0 क्रीम #ज्मा नदी हट 


अवस्थाएँ हैं। अतएवं इन दो प्रकृतियों को उदय-उदीरणा की उपयुक्त १२८ 
प्रकृतियों में से कम कर देने पर १२० प्रकृतियाँ शेप बचती हैं, जो बंधावस्थ 
में विद्यमान रहती हैं। निम्नलिखित तालिका से सत्ता आदि अवस्थाओं मे 
विद्यमान रहनेवाली प्रकृतियों की संख्या वा स्पष्टतया परिज्ञान हो जाता है--- 








कर्म का नाम बंध उदय-उदीरणा सत्ता 
(१) ज्ञानावरणीय कर्म पर पर पू 
(२) दर्शनावरणीय कर्म & ९ & 
(३) वेदनीय कर्म २ २ २ 
(४) मोहनीय कर्म २६ श्८ श्८ 
(५) आयु कर्म ४ है है 
(६) नाम कर्म ८७ ६७ १०३ 
(७) गोत्र कर्म ३ २ २ 
(८) अन्तराय कर्म 4 प्‌ न 





कसंक्षय की प्रक्रिया 

योग और कपषाय के द्वारा प्रतिक्षण संसारी प्राणी कर्मबन्ध करता रहता है 
उसी प्रकार कर्मक्षय का भी क्रम निरन्तर चालू रहता है। 

कम वेधते ही अपना फल देना प्रारम्भ नहीं कर देते हैं--कुछ समय ऐसे 
ही पड़े रहते हैँ। इस फलहीन स्थिति को आबाधा काल कहते हैं। आवबाध 
काल के व्यतीत होने पर वद्ध कम का फल देना प्रारम्भ होता है, जिसे उदस् 
कहते हें । प्रत्येक कर्म अपनी बंध स्थिति के अनुसार उतने समय तक उदय मे 
आता है और फल प्रदान कर आत्मा से अलग हो जाता है, जिसे निर्जरा कहते 
हैं, अर्थात्‌ कर्मस्थिति के बरावर ही कर्म-निर्जरा का भी समय है। जब आत्म 
से सभी कर्मा अलग हो जाते हैं, तब प्राणी सर्वांशत: कर्ममुक्त होकर अपने सतत 
चित्‌ृ-आनन्दघन-रूप स्वरूप में अवस्थित हो जाता है। इसी को मोक्ष कहते हैं । 

कर्मो के बंध और क्षय का क्रम संसारी जीव के द्वारा सदेव चलता रहत 
है। समस्त संसारी जीव नरकादि चार गतियों में से किसी-ननी “निवे 
धारक होते हैं, वहाँ उनकी कितनी इन्द्रियाँ होती हैं, कौन-सा .. ह 


या 
पर 
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कितने योग आदि होते हैं, इस प्रकार का वर्गीकरण जैन-कर्म शास्त्र में भारगणा 
द्वारा किया गया है। मार्गणा के निम्नलिखित चौदह भेद हैं--- 

गति, इन्द्रिय, शरीर, योग, वेद, कपाय, ज्ञान, संयम, दर्शन, लेश्या, भव्य, 
सम्यकत्व, संज्ञी, आहारक | प्रत्येक के साथ मार्गणा. शब्द जोड़ देने से पूरा वाम 
हो जाता है; जैसे--गति मार्गणा, इच्द्रिय मार्मणा आदि। 

इन मार्यणाओं के माध्यम से समस्त संसारी जीवों के शरीर आदि बाह्य 
स्थिति और आन्तरिक ज्ञान-शक्ति आदि का पूर्णतया वर्गीकरण हो जाता है । 
जैसे नारक गति बाला जीव है तो उसके कौन-सा शरीर होगा, कितनी इन्द्रियाँ 
होंगी, इस वाह्य स्थिति के साथ ज्ञान, दर्शन, सम्यक्त्व आदि की कितनी क्षमता 
है, स्पष्ट ज्ञान हो जाता है । 


इस प्रकार की बाह्य और आतन्तर स्थिति के होने पर प्रत्येक जीव किस 
स्थिति वाले कर्मों का बंध करता है और क्रमशः निजरा करते हुए आत्मा में 
कहाँ तक विशुद्धता ला सकता है और इस विशुद्धता के फलस्वरूप क्रमश: कर्मो 
के क्षय का क्रम तथा विशुद्ध से प्राप्त गुणों के स्थान आदि का वर्णन कर्मशास्त्र 
में गुणस्थानों के माध्यम से किया गया है । ये ग्ुणस्थान भी मार्गणाओं की 
तरह चोदह होते हैं, जिनके नाम क्रमश: इस प्रकार हैं--- 


मिथ्यात्व, सास्वादन, मिश्र (सम्यगू-मिथ्याहष्टि), अविरत सम्यगृहृष्टि, 
देशविरत, प्रमत्त संयत्त, अप्रमत्त संयत, निवृत्ति (अपूर्वकरण), अनिवृत्तवादर 
संपराय, सूक्ष्म संपराय, उपशान्त कपाय-छद्‌मस्थ, क्षीणकपायांवीतराग-छद्मस्थ, 
सयोगि केवलि, अयोगि-केवलि । प्रत्येक के साथ गुणस्थान शब्द जोड़ने से उसका 
पूरा माम हो जाता है; जैसे--मिथ्यात्व गूणस्थान, सास्वादन गुणस्थान आदि । 


ये गुणस्थान जीव के ज्ञान, दर्शन, चारित्र आदि ग्रुणों की शुद्ध भोर 
अशुदिध के तरतम भाव से होते हैं । इनमें मिथ्यात्व गुणस्थान अशुद्धवम और 
अयोग केवलि गुणस्थान शुद्धतम दशा है। संसारी जीव अथुद्धि से शुद्धि को 
ओर बढ़ते हुए जैसे-जैसे कर्मों का क्षय करता जाता है, वैसे-व्से शुद्धि भी बढ़ती 
जाती है और शुद्धि के बढ़ने से कर्मों का क्षय अधिक और कर्मो का बंध कम 
होता जाता है | बंध कम और क्षय अधिक होने से एक ऐसा समय आ जाता 
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है, जब संसारी जीव समस्त कर्मो का क्षय करके मुक्त अवस्था को प्राप्त कर 
जन्म-मरण-रूप संसार से सदा के लिए छूट जाता है । 

इस प्रकार से जैन-कर्मशास्त्र में मार्गगाओं के द्वारा समस्त संसारी जीवों 
का वर्गीकरण किया गया है और गुणस्थानों के द्वारा क्रमिक शुद्धि का क्रम 
वतलाते हुए पूर्ण शुद्ध अवस्था का चित्रण हैं । 
कमक्षय करने के साधन 

यह विचार करना जरूरी है कि जो कम -आवृत जीव अपने परमात्मभाव 
को प्रगट करना चाहते हैं, उनके लिए किन साधनों की अपेक्षा है । 

जैन-दर्शन में परम पुरुषार्थ--मोक्ष पाने के तीन साधन बतलाये गये हैं-- 
(१) सम्यग्दर्शन, (२) सम्यग्ज्ञान और (३) सम्यकचारित्र । कहीं-कहीं ज्ञान 
और क्रिया दो को ही मोक्ष का साधन कहा गया है, तो ऐसे स्थलों पर समझना 
चाहिए कि दर्शन को ज्ञान स्वरूप समझकर उससे भिन्न नहीं गिना है। 

उक्त सन्दर्भ में यह प्रश्न होता है कि वेदिकदशनों में कर्म, ज्ञान, योग 
और भक्ति इन चारों को मोक्ष का साधन-माना है, फिर जेनदर्शन में तीन या 
दो ही साधन क्‍यों कहे गये हैं? इसका समाधान यह हैँ कि जैनदर्शन में जिस 
सम्यक्‌ चारित्र को सम्यक्‌ क्रिया कहा हैं, उसमें कर्म और योग--दोनों मार्गों. का 
समावेश हो जाता है; क्योंकि सम्यक चारित्र में. मनोनिग्रह, इन्द्रियजय, चित्त- 
शुद्धि, सममाव और उनके लिए किये जाने वाले उपायों का समावेश होता हे । 
मनोनिग्रह, इन्द्रियजय आदि सात्त्विक कार्य ही कम मार्ग हैं और चित्तशुद्धि 
तथा उसके लिए की जाने वाली सत्प्रवृत्ति ही योगमार्ग है। इस तरह कम मार्गे 
और योगमार्ग का मिश्रण ही सम्यक चारित्र है। सम्यग्दर्शन भक्तिमार्ग है; क्‍योंकि 
मक्ति में श्रद्धा का अंश प्रधान हे और सम्यग्दर्शन भी श्रद्धारूप ही हैं। सम्यग्ज्ञान 
ही ज्ञान-मार्ग है । इस प्रकार जनदश्शंन में बताये गये मोक्ष के तीन साधन 
सम्यर्दर्शन, ज्ञान तथा चारित्र--अन्य दर्शनों के सब साधनों का समुच्चय है । 
जे नदशन में कर्म तत््व-विषयक विवेचना का सारांश 

जनदर्शन में प्रत्येक कर्म की वध्यमान, सत और उदयमान ये तीन अवस्थाएँ 
मानती हैं । इन्हें क्रमशः बंध, सत्ता और उदय कहते हैं । अन्य दार्शनिकों ने भी 
इन तीन अवस्थाओं का भिन्न-भिन्न नामों से कथन किया है। जैनशास्त्र में 





सं 
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ज्ञानावरणीय आदि रूप से कर्म का आठ तथा एकसौ अटठावन भेदों में वर्गी- 
करण किया है और इनके द्वारा संसारी आत्मा की अनुभवसिद्ध भिन्‍त-भिन्‍न 
अवस्थाओं का जैसा खुलासा किया है, वसा किसी अच्य दर्शन में नहीं किया 
गया है | पातंजलदर्शन में कम के जाति, आयु और भोग तीन तरह के विपाक 
बताये गये हैं, किन्तु जैनदर्शेन में कर्म के सम्बन्ध में किये गये विचार के सामने 
यह वर्णन नाममात्र का है । ह 


आत्मा के साथ कम का बंध कैसे होता है ? किव-किन कारणों से होता 
है? किस कारण से कम में कैसे शक्ति पैदा होती है ? कम अधिक-से-अधिक 
ओर कम-से-कम कितने समय तक आत्मा के साथ लगा रह सकता है ? आत्मा 
के साथ लगा हुआ भी कर्म कितने समय तक विपाक देने में असमर्थ है ? विपाक 
का नियत समय भी बदला जा सकता है या नहीं ? यदि बदला जा सकता है 
तो उसके लिए कैसे आत्म परिणाम आवद्यक हैं ? एक कर्म अन्य कम रूप कब 
बन सकता है ? उसकी बंधकालीन तीज्न-मन्द शक्तियां किस प्रकार बदली जा 
सकती हैं ? पीछे से विषाक देनेवाला कर्म पहले ही कब और किस प्रकार भोगा 
जा सकता है ? कितना भी बलवान कर्म क्यों व हो पर उसका विपाक शुद्ध 
आत्मिक परिणामों से कैसे रोक दिया जाता है ? कभी-कभी आत्मा के शतेशः 
प्रयत्त करने पर भी क्‍या कर्म का विपाक बिना भोगे नहीं छूटता ? आत्मा 
किस तरह कर्म का कर्ता और किस तरह भोक्‍ता है ? इतना होने पर भी वस्तुतः 
आत्मा में कर्मा का कतृत्व और भोकतृत्व किस प्रकार नहीं है ? संबलेश रूप 
परिणाम अपनी आकर्षण शक्ति से आत्मा पर एक प्रकार को सूक्ष्म रज का 
पटल किस प्रकार डाल देते हैं? आत्मा बीय॑ शक्ति के आविर्भाव द्वारा इस 
सुक्ष्म रज के पटल को किस प्रकार उठा फेंक देता है ? स्वमावतः शुद्ध आत्मा भी 
कर्म' के प्रभाव से किस-किस प्रकार मलीन-सा दीखता है ? बाह्य हजारों आवरण 
के होने पर भी आत्मा अपने शुद्ध स्वरूप से च्यूत किस प्रकार नहीं होता है ! 
वह अपनी उत्क्रान्ति के समय पूर्वबद्ध तीन्र कर्मों को भी किस तरह हटा देता 
है ? वह अपने वर्तमान परमात्म भाव को देखने के लिए जिस समय उत्सुक 
होता है, उस समय उसके और अंतराय भूत कर्म के बीच कैसा द्व न्द्र (युद्ध । 
होता है ? अन्त में वीयंवाद्‌ आत्मा किस प्रकार के परिणामों से बलवान कम | 


को कमजोर करके अपने प्रगति-मार्ग को निष्कंटक करता है ? आत्ममन्दिर 
में वतंमाव परमात्मदेव का साक्षात्कार कराने में सहायक परिणाम, जिन्हें 
'अपूर्वकरण' तथा “'अनिवृत्तिकरण' कहते हैं, उनका क्या स्वरूप है ? जीव अपनी 
शुद्ध परिणाम तरंग-माला के वैद्युतिक यंत्र से कर्म के पहाड़ों को किस प्रकार 
चूर-चूर कर डालता है ? कभी-कभी गुलांट खाकर कर्म ही, जो कुछ देर के 
लिए दवे होते हैं, प्रतिशील आत्मा को किस तरह नीचे पटक देते हैं ” कोन- 
कौन कम बंध की व उदय की अपेक्षा आपस में विरोधी हैं ? किस बंध का बंध 
किस अवस्था में अवश्यंभावी और किस अचस्था में अनियत है ? किस कम का 
विपाक किस हालत तक नियत और किस हालत में अनियत है ? आत्मसंबद्ध 
अतीन्द्रिय कर्म किस प्रकार की आकर्षण शक्ति से स्थूल पुदूगलों को खींचता है 
और उनके द्वारा शरीर, मन, सूक्ष्म शरीर आदि का निर्माण किया करता है ! 
इत्यादि संख्यातीत प्रश्न जो कर्म से सम्बन्ध रखते हैं, उनका सयुक्तिक विस्तृत 
वर्णन जैन-कर्मंसाहित्य के सिवाय अन्य किसी भी दर्शन के साहित्य से नहीं किया 
जा सकता है ? यही कम तत्त्व के विषय में जेन दर्शन की विशेषता है । 


भारतोय दर्शन-साहित्य में कर्मवाद का स्थान 


श्रमण मगवान्‌ महावीर तीर्थड्भूर द्वारा प्रतिपादित जैनदर्शन में स्थाद्वाद, 
अहिसावाद आदि वाद जैसे इसके महत्त्वपूर्ण अंगरूप हैं, वैसे ही और इतने ही 
प्रमाण में कम वाद भी उसका प्रधान अंग है । स्थादवाद और अहिसावाद की 
व्याख्या और वर्णन में जेसे जेनदर्शन ने विश्व-साहित्य में एक हृष्टिकोण अंकित 
किया है, उसी प्रकार कर्म वाद के व्याख्यान में भी उसने उतना ही कौशल और 
गोरव प्रदर्शित किया है । यही कारण है कि जैनदर्शन द्वारा की गई कम बाद की 
शोध और उसकी व्याख्या--इन दोनों को भारतीय दर्शन-साहित्य में उसके 
अनेकान्तवाद, अहिसावाद आदि वादों के समान चिरस्मरणीय महत्त्वपूर्ण स्थान 
प्राप्त हैं । 


जनदशन में कर्मवाद का स्थान 
सामान्यतयां ऐसी मान्यता है कि जैनदर्शन कर्मवादी हैं। यद्य 
मान्यता असत्य तो नहीं है, तथापि इस मान्यता की ओट में एक _ 


ण् 
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उत्पन्न हुई हैं कि जेनदर्शन मात्र कर्मवादी है। इस सम्बन्ध में कहना चाहिए कि 
जनदशन मात्र कम वादी हैं, ऐसा नहीं है, परन्तु वह संक्षेप में आचाय सिद्धसेन 
दिवाकर के-- 

कालो सहाब नियई पुव्बकर्य पुरिसकारणे गता । 

मिच्छेत ते चेवा समासओ होई सम्मत्तं ॥ 

“णईस कथन के अनुसार कालवाद, स्वभाववाद आदि पाँच कारणवाद को 
मानने वाला दर्शन हैं । कर्मंवाद उक्त पाँच कारणवादों में से एक वाद है । फिर 
भी उक्त भ्रान्त मान्यता उत्पन्न होने का मुख्य कारण यही है कि जैनदर्शन के 
द्वारा मान्य किये गये उक्त पाँच वादों में से कर्मंवाद ने साहित्य-क्षेत्र में इतना 
स्थान रोक रखा है कि उसका शर्ताश जितना स्थान दूसरे किसी वाद ने नहीं 
रोका है । इससे ज्ञात हो सकेगा कि जेतदर्शन मात्र कम वाद को ही मानने वाला 
दर्शन नहीं है । परन्तु वह संक्षेप में पाँच कारणवाद को माननेवाला अनेकान्त- 
वादी दर्शन है । 
सोलिक ज॑ न-कर्मंसाहित्य 

जन-कम वाद का स्वरूप और उसकी व्याख्या वर्तमान में विद्यमान जनागमा 
में पृथक-पृथक्‌ रूप से अमुक प्रमाण में संकेत रूप होने से वह जैन कम वाद की 
महत्ता के प्रकाशन में अंगरूप नहीं बन सकती है। इसी प्रकार जैन-आगमों में 
से कोई आगम ऐसा नहीं है, जो केवल कमवाद विषयलक्षी हो । इस स्थिति 
में सब कोई को यह जिज्ञासा सहज ही होती है और होनी चाहिए कि तब जन- 
दर्शन के अंगश्नूत्त कम वाद के व्याख्यान का मुलस्थान कौन-सा है। इस विपय में 
जैंन-कर्म वाद-विषयक साहित्य के व्याख्याता और प्रणेताओं का यह उत्तर है कि 
जेन-कर्म वाद विषयक पदार्थों का मुलभूत विस्तृत और सम्पूर्ण व्याख्यान कमश्रवाद 
प्॒व॑ में, अर्थात्‌ कर्मप्रवादपृ्वं नामक महाशास्त्र में किया गया है। इस महाशास्तर 
के आवार पर हमारा कर्मवाद का व्याख्यान, ग्रंथ रचना आदि है। आज यह 
मूल महाशास्त्र काल के प्रमाव से विस्मृति और विलुप्ति के मुख में चला गया 
है । आज हमारे समक्ष विद्यमान कर्ंवाद-विपयक साहित्य पूर्वोक्त महाशास्त्र के 
आशय के आधार पर निर्माण किया गया अंश रूप साहित्य है । उक्त बताई गंः 
महाशास्त्र की विस्मृति और अभाव में कर्म -साहित्य के निर्माताओं को कम वाद 
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विषयक कितनी ही वस्तुओं के व्याख्यान प्रसंग-प्रसंग पर छोड देने पड़े और 
कितनी ही वस्तुओं के विसंवादी अ्रतींत होने वाले वर्णन श्रुतधघरों पर छोड़ दिये 
गये हैं । 

जैन-कर्मसाहित्य के प्रणेतता 


जैन-कर्म सिद्धान्त-विषयक साहित्य के पुरस्कर्ता आचारये स्वेताम्बर और 
दिगम्बर--इन दो परम्पराओं में विभाजित हो जाते हैं, फिर भी कर्मवाद का 
व्याख्यान और वर्णन एक ही रूप में रहा । यही कारण है कि प्रत्येक तात्त्विक 
विषय में दोनों ही परम्पराएँ समान तंत्रीय मानी जाती हैं । इंस साहित्य को 
विशेषता के विषय में भी दोनों परम्पराएँ समानान्तर पर हैं। इसके अतिरिक्त 
ग्रंथकर्ताओं के क्षयोपशमानुसार ग्रंथ-रचना और वस्तुवर्णन में सुगमता-दु्ग मता, 
न्यूनाधिकता, विशदता-अविशदता होगी और हो सकती है | लेकिन यथार्थ रीति 
से देखने पर दोनों में से किसी का भी कम वादविषयक साहित्य का गोरव कम 
नहीं माना जा सकता है । अवसरातनुसार जैसा प्रत्येक विषय में होता है, वैसा ही 
कम वाद-विषयक साहित्य में भी दोनों सम्प्रदायों ने एक दूसरे की वस्तु ली है, 
वर्णन की है और तुलना भी की है। ऐसा करना यही सिद्ध करता है कि कम - 
वाद-विषयक साहित्य में दोनों में से किसी एक का गौरव कम नहीं है । दोनों 
सम्प्रदायों में कम वाद-विषयक निष्णात अनेक आचार्य हुए हैं, जिनके वक्तव्य 
में कहीं भी स्खलना नहीं आती है। कम प्रकृति, पंचसंग्रह जैसे समर्थ ग्रंथ, 
उनका वण्ये विषय और उनका नामकरण आदि में भी दोनों सम्प्रदाय समानस्तर 
पर हैँ। ब्वेताम्बर संप्रदाय में आचार शिवशर्मसूरि, चूणिकार आचार्य श्री चन्दर्षि 
महत्तर, श्री गर्गषि, नवांगीवृत्तिकार आचार्य श्री अभयदेवसूरि, श्री मुनि चन्द्रसूरि, 
मल्लघारि श्री हेमचन्द्राचार्य, श्री चक्रेश्वस्सूरि, श्री घनेश्वराचायें, खरतर 
आचार्य श्री जिनवल्‍्लभसूरि, आचार्य मलयगिरि, श्री यशोदेवसूरि, श्री प्ररमानन्द-. 
सूरि, वृहदगच्छीय श्री हरिभद्रसूरि, श्री रामदेव, तपागच्छीय आचांय॑ श्री देवेन्द्र- 
भूरि, श्री उदयप्रभ, श्रो गुणरत्मसूरि, श्री मुनिशिखर, आगमिक श्री जयतिलकसूरि, 


न्यायविशारद व्यायाचार्य महामहोपाध्याय श्री यशोविजयजी आदि अनेक मोलिक' 
एवं व्याख्यात्मक कम वाद-विषयक साहित्य के प्रणेता और व्याख्याता निष्णांत 
आचार्य व स्थविर हो गये हैं। | 
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महाव्‌ आचाये श्री सिद्धधि की उपमितिभवप्रपंच कथा, मल्लघारी हेमचन्द्र- 
सूरि की भवशज्भावना, मन्त्री यशपाल का मोहराज-पराजय नाटक, महामहोपाध्याय 
यशोविजयजी की वेराग्य कल्पलता आदि जैनदर्शन के कम सिद्धान्त को अति 
सुक्ष्मता से प्रस्तुत करनेवाली क्रृतियाँ भारतीय साहित्य में अद्वितीय स्थान 
शोभित कर रही हैं, जो जैनदर्शेन के कर्म सिद्धान्त के लिए गौरवणीय हैं। 
इसी प्रकार दिगम्बर सम्प्रदाय में भी श्री पुष्पदन्ताचार्य, श्री भूतवलि 
आचार, श्री कुन्दकुन्दाचायं, स्वामी समन्तभद्राचायं, श्री गुणधराचार्य, श्री यत्ति- 
वृषभाचाय, श्री वीरसेनाचार्य, श्री नेमिचन्द्र सिद्धान्त चक्रवर्ती आदि कर्म वाद 
विषयक साहित्य के प्रमुख व्याख्याता पारंगत आचाय॑ और स्थविर हुए हैं। 
दोनों सम्प्रदाय के विद्वान ग्रंथकारों ने कमंवाद-विपयक साहित्य को प्राक्ृत- 
मागधी, संस्कृत एवं लोक-भाषा में अंकित करने का एक-जैस। प्रयत्न किया हैं। 
सवेताम्बर आचार्यों ने कर्म प्रकृति, पंचसंग्रह, प्राचीन-अर्वाचीन कर्मग्रंथ और 
उनके ऊपर चूणि, भाष्य, टीका अवचूुणि, टिप्पण, टब्या आदि रूप विशिष्ट 
कम साहित्य का सृजन किया हूँ, जबकि दिग्रम्बर आचार्यों ने महाकम प्रक्ृति 
प्राभुत, कषाय-प्राभृत, गोम्मटसार, लव्विसार, क्षपणसार, पंचसंग्रह आदि शास्त्र 
और उस पर मागधी, संस्कृत, हिन्दी आदि भाषाओं में व्याख्यात्मक विशाल 
कर्म साहित्य की रचना की हैं । कम वाद विषयक उपयुक्त उमय परम्परा से 
सम्बन्धित साहित्य में अनेक प्रकार -की विशेषताएं होने पर भी एक दूसरे 
सम्प्रदाय के साहित्य की तरफ दुर्लक्ष्य करना या उपेक्षा करना यह कम -विपयक 
अपुर्व ज्ञान से वंचित रहने जैसी ही बात है । अन्त में संक्षेप में इतना ही संकेत 
करते हैं कि जैनदर्शन मान्य कर्म वाद को पुष्ट बनाने में दोनों सम्प्रदायों ने एक 
महत्त्वपूर्ण योग दिया हैँ ।' 
कर्म शास्त्र का परिचय 

वैदिक और बौद्ध साहित्य में कम -सम्बन्धी विचार हूँ, पर वह इतना अल्प 


१. श्वेताम्बर-दिगम्बर कर्म वाद विषयक साहित्य का विशेष परिचय प्राप्त करने 
के लिये श्री आत्मानन्द जैन सभा मावनगर द्वारा प्रकाशित और 
श्री चतुरविजयजी महाराज द्वारा संपादित 'सटीकद्चत्त्वार: प्राचीन कर्मे- 
ग्रन्था:' की प्रस्तावना देखें । 
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है कि उसका कोई खास ग्रन्थ उस साहित्य में दृष्टिगोचर नहीं होता है । लेकिन 
जैन दर्शन में कर्म-सम्बन्धी विचार सूक्ष्म, व्यवस्थित और अत्ति विस्तृत हैं । 
अतएव उन विचारों के प्रतिपादक शास्त्र ने जिसे कर्मशास्त्र या कम विपयक 
साहित्य कहते हैं, जैनसाहित्य के बहुत बड़े भाग को रोक रखा है। कर्मंसाहित्य 
को जैन साहित्य का हृदय कहना चाहिए । यों तो अन्य विषयक जैन ग्रच्यों में 
भी कर्म की थोड़ी-बहुत चर्चा पाई जाती है परल्तु उसके स्वतन्त्र ग्रल्थ भी अनेक 
हैं। भगवान्‌ महावीर ने कर्मवाद का उपदेश दिया हैँ और उसकी परम्परा 


अभी तक चली आ रही है। लेकिन सम्प्रदाय-भेद, संकलना और भाषा की 
दृष्टि से उसमें कुछ परिवर्तेत अवश्य हो गया है । 


(१) सम्प्रदाय-मेद--मगवान महावीर का शासन एवेताम्वर और दिग्रम्बर 
इन दो शाखाओं में विभकक्‍त हुआ । उस समय कम शास्त्र भी 'विभाजित-सा हो 
गया । सम्प्रदाय-भेद की नींव इस सुहृढ़ता से पड़ी कि जिससे भगवान अहावीर 
के उपदिष्ट कर्मतत््व पर मिलकर विचार करने का अवसर दोनों सम्प्रदायों के 
विद्वानों को कमी प्राप्त नहीं हुआ । इसका फल यह हुआ कि मूल विषय में 
कुछ मतभेद न होने पर भी कुछ पारिभाषिक शब्दों में, उनकी व्याख्याओं में 
और कहीं-कहीं तात्पर्य में थोड़ा-बहुत भेद हो गया, जिसकी परम्परा आज भी 
पूरव॑ंवतत चल रही हैं | भेद विन्दुओं को यथास्थान आगे प्रस्तुत करेंगे । 


(२) संकलना--भगवान महावीर के समय से अब तक कमंशास्त्र की जो 
उत्तरोत्तर संकलना होती आई है, उसके स्थूल दृष्टि से तीन विभाग बतलाये 
जा सकते हूँ--(क) पूर्वात्मक कर्मशास्त्र, (ख) पूर्व से उद्धृत (आकर रूप 
कर्मशास्त्र), और (ग) प्राकरणिक कमंशास्त्र । 


(क) पूर्वात्मक कर्मज्ञास्त्र-यह भाग सबसे बड़ा और सबसे पहला है, 
क्योंकि इसका अस्तित्व तव तक भाना जाता है, जब तक कि पूर्व विद्या 
विच्छिन्न नहीं हुईं थी। भगवान्‌ महावीर के बाद करीब नौ सौ या एक हजार 
वर्ष तक क्रमिक हास रूप से पूर्व विद्या वर्तमान रही । चौदह में से आठवाँ 
पूर्व जिसका नाम कमंप्रवाद है, मुख्यतया कर्मविषयक ही था, परन्तु इसके 
अतिरिक्त दूसरे पूर्व 'अग्रायणीय' में भी कर्मतत्त्व के विचार का एक कर्म- 


है. जे | 


नामक भाग था । इस समय श्वेताम्बर या दिगम्वर साहित्य में पूर्वात्मक कर्म- 
शास्त्र का मूल अंश वर्तमान नहीं है । 


( ख) पूर्व से उद्धृत (आकर रूप) कर्मशास्त्र--यह विभाग पहले विभाग 
से बहुत छोटा है, तथापि वतंमान-अभ्यासियों के लिए इतना बड़ा है कि उस्े 
आकर कर्मशास्त्र कहना पड़ता है। यह भाग साक्षात्‌ पूर्व से उद्धृत है, ऐसा 
उल्लेख श्वेताम्बर-दिगम्बर--दोनों के ग्रन्थों में पाया जाता है। पूर्व से उद्धृत 
किये गये करमशास्त्र का अंश दोनों सम्प्रदायों में अभी वर्तमान है। उद्धार के 
समय सम्प्रदाय-भेद रूढ़ हो जाने से उद्घृत अंश दोनों सम्प्रदायों में कुछ 
भिन्‍न-भिन्‍न नाम से प्रसिद्ध है। रवेताम्बर सम्प्रदाय में--(१) कर्म प्रकृति, 
(२) शतक, (३) पंचसंग्रह और (४) सातनिका-ये चार ग्रंथ और 
दिगम्वर सम्प्रदाय में -- (१) महाकर्म प्रकृति प्रोभत तथा (२) कषाय प्राभूत-- 
ये दो ग्रंथ पूर्वोद्धत माने जाते हैं । 

(ग) प्राकरणिक कर्मशास्त्र--यह विभाग तीसरी संकलता का फल है । 
इसमें कमंविषयक छोटे-बड़े अनेक प्रकरण ग्रंथ सम्मिलित हैं । इन्हीं प्रकरण 
ग्रन्थों का अध्ययन-अध्यापन इस समय विशेषतया प्रचलित है | इन प्रकरण- 
ग्रन्थों को पढ़ने के बाद मेधावी अभ्यासी आकर-आ्रन्थों को पढ़ते हैं । आकर- 
ग्रन्थों में प्रवेश करने के लिए पहले प्राकरणिक विभाग का अध्ययन करना 
जरूरी है। यह प्राकरणिक कर्मशास्त्र का विभाग विक्रम की आठवीं- नौवीं 
शताब्दी से लेकर सोलहवीं-सत्त रहवीं शताब्दी तक में निर्मित व पल्‍लवित 
हुआ है ! 

भाषा--भाषा की दृष्टि से क्मशास्त्र को तीन भागों में विभाजित कर 
लकते हैं-- (क) प्राकृतमाषा, (ख) संस्कृतभापा और (ग) प्रचलित 
प्रादेशिक भाषा । 

(क) प्राकृत भाषा--पूर्वात्मक और पूर्वोद्धृत कम शास्त्र प्राकृत भाषा मे 
बने है | प्राकरणिक कम शास्त्र का भी बहुत बड़ा माय ब्राक्ृृत भाषा से ह्टी 
रचा हुआ मिलता है। मूल ग्रत्थों के अतिरिक्त उनके ऊपर टीका-टिप्पणी 
भी प्राकृत भाषा में हैं । 
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(ख) संस्कृत भाषा--पुराने समय में जो कम शास्त्र बना है, वह सब 
प्राकृत भाषा में ही है, किन्तु पीछे से संस्क्ृत भाषा में भी कम शास्त्र की रचना 
होने लगी । बहुतकर संस्क्ृत माषा में कम शास्त्र पर टीका-टिप्पणी आदि ही 
लिखी गई हैं । परन्तु कुछ मूल प्राकरणिक कम शास्त्र दोनों सम्प्रदायों में ऐसे 
भी हैं, जो संस्कृत भाषा में रचे गये हैं। 

(ग) प्रचलित प्रादेशिक भाषा--प्रचलित प्रादेशिक भाषाओं में मुख्य- 
तया--कर्णाटकी, गुजराती और राजस्थानी हिन्दी--इन तीन भाषाओं का 
समावेश है | इन भाषाओं में मौलिक ग्रन्थ नाम मात्र के हैं। इन भाषाओं का 
उपयोग मुख्यतया मूल तथा टीका के अनुवाद करने में ही किया गया है । 
विशेषकर इन प्रादेशिक भाषाओं में वही टीका-टिप्पण, अनुवाद आदि हैं जो 
प्राकरणिक कर्म शास्त्र विभाग पर लिखे गये हैं । कर्णाटिको और हिन्दी भाषा 
का आश्रय दिगम्वर साहित्य ने लिया ओर गुजराती व राजस्थानी भाषा 
खेताम्बर साहित्य में प्रयुक्त हुई । 

कम विपाक ग्रन्थ : ग्रन्थ का परिचय 


३ के 


विश्व में प्रतिष्ठित धर्मों का साहित्य दो भागों में विभाजित है--- 
(१) तत्त्वज्ञान, (२) आचार व क्रिया | ये दोनों विभाग एक दूसरे से बिलकुल 
अलग नहीं हैं। इनका सम्वन्ध वसा ही है, जसा शरीर में नेन्र-और हाथ-पैर 
आदि अन्य अवयवों का | जन-साहित्य भी तत्त्व ज्ञान और आचार इन दोनों 
विभागों में बेटा हुआ है। यह ग्रन्थ: पहले विभाग से सम्बन्ध रखता है । यों 
तो जन दर्शन में अनेक तत्वों पर विविध हृष्टियों से विचार किया गया है। 
परन्तु इस ग्रन्थ में उन सवका वर्णन नहीं है । प्रधानतया कर्म तत्त्व का वर्णन 
है । आत्मवादी सभी दर्शन किसी-न-किसी रूप में कर्म को मानते हैं। परन्तु 
ज॑न-दर्शन इस सम्बन्ध में अपनी असाधारण विशेषता रखता है। इसलिए इस 
ग्रन्थ को जैनदर्शन की विशेषता का, जैनदर्शन के विचारणीय तत्त्व का ग्रन्थ 
कहना चाहिए । 

इस ग्रन्थ का अधिक परिचय प्राप्त करने के लिए इसके नाम, विपय, 


वर्णन क्रम, रचना का मूलाधार, परिभाषा और कर्ता आदि वातों की ओर 
ध्यान देना जरूरी है । - 
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ताम--इस ग्रन्थ के कम विपाक' और प्रथम कमंग्रन्थ'--- इन दो नामों 
में से पहला नाम तो विषयानुरूप है तथा उसका उल्लेख स्वयं ग्रन्थकार ने 
आदि में 'कम्मविवा्ग समासओ वुच्छे' तथा अन्त में “इआ कम्मविवागोष्य' 
इस कथन से स्पष्ट कर दिया है । परन्तु दूसरे नाम का उल्लेख कहीं भी नहीं 
किया है। दूसरा नाम केवल इसलिए प्रचलित हो गया है कि कर्मस्तव आदि 
अन्य कमविषयक ग्रन्थों में यह पहला है, इसके पढ़े बिना कमेस्तव आदि अगले 
प्रकरणों में प्रवेश नहीं हो सकता है। यह नाम इतना प्रसिद्ध है कि पढ़ने-पढ़ाने 
वाले तथा अन्य लोग प्रायः इसी नाम का व्यवहार करते हैं। पहला कर्म ग्रंथ 
इस प्रचलित नाम से मूल नाम यहाँ तक अप्रसिद्ध हो गया है कि कर्मविषाक 
कहने से बहुत-से लोग कहने वाले का आशय ही नहीं समझते हैं । यह बात 
इस प्रकरण के विषय में ही नहीं, बल्कि कर्म सतव आदि आगे के प्रकरणों के 
बारे में चरितार्थ होती है, अर्थात्‌ कम स्तव, कर्म स्वामित्व, पडशीतिका, शतक 
और सप्ततिका कहने से क्रमशः दूसरे, तीसरे, चौथे, पाँचवें और छु5 प्रकरण 
का मतलब बहुत कम लोग समझेंगे, परन्तु दूसरा, तीसरा, चोथा, पाँचवाँ 
और छुठा कमंग्रत्थ कहने से सब लोग कहने वाले का भाव समझ लेंगे । 
विषय--इस ग्रन्थ का वण्यं-विषय कर्म तत्त्व है, परन्तु इसमें कर्म से 
सम्बन्ध रखने वाली अनेक बातों पर विचार न करके प्रकृति अंश पर ही विचार 
किया गया है, अर्थात्‌ कर्म की सब प्रकृतियों का विपाक ही इसमें मुख्यतया वर्णन 
किया गया है| इसी अभिपष्नाय से इसका नाम भी कर्मविपाक रखा गया है । 
वर्णनक्रम--इस ग्रन्थ में सबसे पहले यह दिखाया गया है कि कर्मवनन्‍्ध 
स्वाभाविक नहीं, किन्तु सहेतुक है। इसके बाद कर्म का स्वरूप परिपूर्ण बताने 
के लिए उसे चार अंशों में विभाजित किया गया है--(१) प्रकृति, (२) स्थिति, 
(३) रस और (४) प्रदेश । इसके वाद आठ प्रकृतियों के नाम और उनके 
उत्तर-भेदों की संख्या बताई गई है। अनन्तर ज्ञानावरणीय कर्म के स्वरूप को 
दृष्ठान्त, कार्य और कारण द्वारा दिखाने के लिए प्रारम्म में ग्रन्थकार नें जान 
का निरूपण किया है। ज्ञान के पाँच भेदों और उनके अवान्तर भेदों को संक्षेप 
में परन्तु तत्त्व रूप से दिखाया है। ज्ञान का निरूषण क रके उसके आवरणभूत 
कर्म का सहृष्टान्त स्पष्टीकरण किया है । 
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अनन्तर दर्शनावरण कर्म को दृष्टान्त द्वारा समझाया है। वाद में उसके 
भेदों को दिखाते हुए दर्शन शब्द का अर्थ वतलाया है। दशनावरणीय कम के 
भेदों में पाँच प्रकार की निद्राओं का सर्वानुभवसिद्ध स्वरूप संक्षेप में, पर, बड़ी 
मनोरंजकता से वर्णन किया है। इसके बाद क्रम से सुख-दुख-जनक वेदनीय कमें, 
सद्विध्वास और सब्चारित्र के प्रतिबन्धक मोहनीय कर्म, अक्षय जीवन के विरोधी 
आयुकर्म, गति, आदि अनेक अवस्थाओं के जनक नाम-कर्म, उच्च-तीच गोत्र 
जनक गोत्र कर्म और लाभ आदि में रुकावट डालने वाले अन्तराय कर्म तथा उनके 
प्रत्येक कम के भेदों का थोड़े में किन्तु अनुमवसिद्ध वर्णन किया है। अन्त में प्रत्येक 
* कर्म के कारण को दिखाकर ग्रन्थ समाप्त किया है। इस प्रकार इस ग्रन्थ का 
प्रधान विषय कर्मा का विपाक है तथा प्रसंगवश इसमें जो कुछ कहा गया है, 
उस सबको संक्षेप में पाँच भागों में बाँट सकते हैं--- 

(१) प्रत्येक कर्म प्रकृति आदि चार अंशों का कथन, (२) कर्म की मूल 
तथा उत्तर प्रक्ृतियाँ, (३) पाँच प्रकार के ज्ञान और चार प्रकार के दर्शन का 
वर्णन, (४) सब प्रकृतियों का हृष्टान्त पूर्वक कार्यक्थन और (५) सब प्रक्ृतियों 
के कारण का कथन । ' 

आधार--बीज-रूप से इस ग्रन्थ का आधार पन्नवणा, भगवती, नन्‍्दी, अनु- 
योग द्वार आदि आगम हैं। आगमगत कमंसिद्धान्त को ही आचाये ने अपनी कुशल 
प्रतिपादत शैली द्वारा पल्‍लवित किया है । आमगमों के बाद इसका साक्षात्‌ आधार 
गर्ग ऋषि का बनाया हुआ प्राचीन कमंविपाक है और कम प्रकृति, पंच संग्रह 
आदि प्राचीन ग्रन्थों का भी आधार लिया गया है। प्राचीन कर्मंग्रन्थ १६६ 
गाथा प्रमाण होने से पहले पहल कर्मशास्त्र में प्रवेश करने वालों के लिए बहुत 
विस्तत हो जाता है, इसलिए इसका संक्षेप केवल ६१ गाथाओं में कर दिया 
गया है । इतना संक्षेप होने पर भी इसमें प्राचीन कमंविपाक की कोई भी मुख्य 
और तात्त्विक वात नहीं छूटी है । संक्षेप करने में ग्रन्थकार ने यहाँ तक ध्यान 
रखा है कि कुछ अति उपयोगी नवीन विपय, जिनका वर्णन प्राचीन कर्मविपाक 
में नहीं, इस ग्रन्थ में समाविष्ट कर दिया है; उदाहरणार्थ--श्रतज्ञान के 
पर्याय आदि वीस भेद तथा आठ कम प्रकृतियों के वच्च हेतु प्राचीन कर्मा-विपाक 
में नहीं हैं, किन्तु उनका वर्णन इसमें है। संक्षेप करने में प्रन्थकार ने इस ओर 
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भी ध्यान रखा है कि जिस एक बात का वर्णन करने से अन्य बातें भी समानता 
के कारण सुगमता से समझी जा सकें, वहाँ उसी बात को बतलाना, अन्य को 
नहीं । इस अभिप्राय से प्राचीन कर्मविषाक में जैसे प्रत्येक मूल था उत्तर 
प्रकृति का विपाक दिखाया हैं, वैसे इस ग्रन्थ में नहीं दिखाया है | परन्तु आव- 
इयक वक्तव्य में कुछ भी कमी नहीं की गई है। इसी से इस ग्रन्थ का प्रचार 
सर्वेसाधारण में हो गया है । इसके पढ़ने वाले प्राचीन कर्म विपाक को बिना 
टीका-टिप्पण के अनायास ही समझ लेते हैं। यह ग्रन्थ संक्षेप रूप होने से सबको 
मुखपाठ करने व याद करने में बड़ी आसानी होती है। 

भाषा--इस कम ग्रन्थ और इससे आगे के अन्य सभी कम ग्रन्थों की मूल 
भाषा प्राकृत है । मूल गाथाएं ऐसी सुगम भाषा में रची गई हैं कि पढ़ने वालों 
को थोड़ा बहुत संस्कृत का बोध हो, और उन्हें कुछ प्राकृत के नियम समझा 
दिये जाए तो वे मुल गाथाओं के ऊपर से ही विषय का परिज्ञान कर सकते हैं । 
इनकी टीका संस्कृत में है और बड़ी विशदता से लिखी गई है, जिससे पढ़ने 
वालों को बड़ी सुगमता होती है । 


ग्रन्थकार की जीवनी 

. समय- प्रस्तुत ग्रन्थकर्ता श्री देवेन्द्रसूरि का समय विक्रम की तेरहवीं 
शताब्दी का अन्त और चौदहवीं शताब्दी का-प्रारम्म काल है। उनका स्वगंवास 
विक्रम संवत्‌ १३३७ में हुआ, ऐसा उल्लेख गुर्वावली (श्लीक १७४ ) में ह स्पष्ट 
है, परन्तु उनके जन्म, दीक्षा, सूरिपद आदि के समय का उल्लख के नहीं 
मिलता, तथापि यह जान पड़ता है कि १२२४ में श्री जगच्चन्द्रसूरि ने तपागच्छ 
की स्थापना की, तब वे दीक्षित हुए होंगे ; गच्छु स्थापना के बाद श्री 0 किक 
सरि के द्वारा ही श्री देवेन्द्रसूरि और श्री विजयचन्द्रसूरि को सूरिपद दिये जाने 
का वर्णन गुर्वावली के श्लोक १०७ में है। यह तो मानना ही पड़ता है कि 
सूरिपद भ्रहण करने के समय श्री देवेन्द्रसूरि वय, विद्या और संयम से स्घ बिर 
होंगे; अन्यथा इतने गुरुतर पद का और खासकर के नवीन प्र तिष्ठित किये गये 
तपागच्छ के नायकत्व का मार वे कैसे सम्हाल सकते थे । उनका सूरिपद विक्रम 
संवत्‌ १२८४ के बाद हुआ । सूरिपद के समय का अनुमान विक्रम संवत्‌ ३१ हे 
मान लिया जाए, तब भी यह कहा जा सकता है कि तपागच्छ की स्थापना के 
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समय वे तवदीक्षित होंगे । उनकी कुल उम्र पचास या वावन वर्ष की कक 
जाय तो यह सिद्ध है कि विक्रम सम्बतू १९७४ के लगभग उनका जन शक ३० 
होगा । विक्रम सम्वत्‌ १३०२ में उन्होंने उज्जगिनी मु श्रेष्ठिवर नचन्द्र के 
पुत्र वीरधवल को दीक्षा दी, जो आगे विद्यानन्दसूरि के नाम से विख्यात हुए ! 
उस समय वेवेख्रसूरि की उम्र पच्चीस-सत्ताईस वर्ष की मान ली जाए, तव भी 
उक्त बनुमान--१९७४५ वि० सं० के लगभग जम्म होने की पुष्टि होती है अ्तु, 
जन्म, दीक्षा तथा सूरिपद का समय निश्चित तन होने पर भी इस वात मे सन्द्रह 
नहीं कि वे विक्रम की तेरहवीं शताब्दी के अन्त में तथा चौदहवीं झताब्दों के 
प्रारम्भ में अपने अस्तित्व से भारतवर्ष की और खासकर गुजरात तथा मालवा 
की शोभा बढ़ा रहे थे । 


जन्मभूमि, जाति आदि--श्री देवेन्द्रसूरि का जन्म किस देश्ष, किस जाति 
और किस परिवार में हुआ, इसका प्रमाण नहीं मिला। बुबविली - में उनका 
जीवन वृत्तान्त है, परन्तु वह वहुत संक्षिप्त है। उसमें सूरिपद ग्रहण करने के 
वाद की वातों का उल्लेख है, अन्य बातों का नहीं । इसलिए उसके आधार पर 
उनके जीवन के सम्बन्ध में जहाँ-कहीं उल्लेख हुआ हूँ, वह अधूरा ही हैं, तथापि 
गुजरात और मालवा में उनका विहार इस अनुमान की सूचना कर सकता है कि 
वे गुजरात या मालवा में जन्मे होंगे। उनकी जाति व माता-पिता के सम्बन्ध में 
साधन के अभाव में किसी प्रकार के अनुमान को अवकाश नहीं है । 

विद्वत्ता और चारित्रतत्परता--इसमें कोई संदेह नहीं कि श्री देवेन्द्रतुरि 
जनशास्त्र के गम्भीर विद्वान थे । इसकी साक्षी उनके ग्रंथ ही दे रहे हैं । गुर्वावली 
के वर्णन से पता चलता हैँ कि वे पड़दर्शन के मासिक विद्वान थे और इसी से 
मंत्रीश्वर वस्तुपाल तथा अन्य-विद्वान्‌ उनके व्याब्यान में आया करते श्रे । 
विद्वत्ता ओर ग्रथ-लेखन--ये दो अलग-अलग कार्य हैं और यह आवश्यक नहीं कि 
ग्रंथ लिखना ही चाहिए.। परन्तु देवेन्द्रमूरि का जैनागम विपयक्र ज्ञान तल- 
स्पर्शी था, यह वात असंदिस्व है। उन्होंने कम ग्रन्थ, जो नवीन कर्म ग्रन्थ के नाम 
से प्रसिद्ध हैं. सटीक रचे हैं। टीका इतनी विशद और सप्रमाण है कि उसे देखने 
के बाद प्राचीन कम ग्रन्थ या उसकी टीकाएं देखने की जिन्नासा एक तर 


ह्से 
हम जाती 7० अं. कक व तु अम की 
यान्त हा जाता हू। संस्कृत और प्राकृत भाषा में रचे हुए उनके अनेक ग्रंथ इसे 
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वात की स्पष्ट सूचना करते हैं कि वे संस्कृत तथा प्राकृत भाषा के प्रखर 
पण्डित थे। 

श्री देवेन्द्रसूरि विद्वान होने के साथ-साथ चारित्र धर्मा में बड़े हृढ़ थे। 
इसके श्रमाण में इतना ही कहना पर्याप्त है कि उस समय क्रियाशिथिलता को 
देखकर श्री जगच्चन्द्रसूरि ने बड़े पुरुषाथे और निस्सीम त्याग से जो क्रियो- 
दधार किया था, उसका निर्वाह श्रो देवेन्द्रसूरि ने किया । 

ग्रुर--श्री देवेन्द्रयूरि के गुरु श्री जगच्चन्द्रसूरि थे, जिन्होंने श्री देवभद्र 
उपाध्याय की मदद से क्रियोद्धार का कार्य प्रारम्भ किया था। इस कार्य में 
उन्होंने अपनी असाधारण त्याग-वृत्ति दिखाकर औरों के लिए आदर्श उपस्थित 
किया था । 

परिवार--श्री देवेन्द्रस॒रि के शिष्य परिवार के बारे में विशेष जानकारी 
नहीं मिलती है । परन्तु इतना लिखा मिलता हुँ कि अनेक संविग्न मुनि उनके 
आश्रित थे । गुर्वावली में उनके दो शिष्य श्री विद्यानन्द और श्री धम कीति का 
उल्लेख मिलता है । ये दोनों भाई थे । विद्यानन्द नाम सूरिपद के पीछे का है, 
उन्होंने विद्यानन्द नाम का व्याकरण बनाया है। धम कीति उपाध्याय ने भी जो 
सूरिपद लेने के वाद घर्मघोष नाम से प्रसिद्ध हुए, कुछ ग्रंथ रचे हैं। ये दोनों 
शिष्य जैनशास्त्रों के अतिरिक्त अन्य शास्त्रों के भी अच्छे विद्वान थे। इसका 
प्रमाण उनके गुर श्री देवेन्द्रसूरि की कम ग्रन्थ की वृत्ति के अंतिम पच्च से मिलता 
हैँं। उन्होंने लिखा है कि मेरी बनाई हुई इस टीका का श्री विद्यानन्द और श्री 
धर्म कीति--दोनों विद्वानों ने शोधन किया है । श्री देवेन्द्र सूरि के कुछ ग्रन्थों 
के नाम॑ इस प्रकार हैं--(१) श्राद्धदिनक्वत्य सूत्रवृत्ति, (२) सटीक पाँच नवीन 
कम ग्रंथ, (३) सिद्ध पंचाशिका सूत्रवृत्ति, (४) धर्म रत्न वृत्ति, (५) सुदर्शन 
चरित्र, (६) चैत्यवंदनादि भाष्यत्रय, (७) वंदासवृत्ति, (८5) सिरिउसहबद्ठमाण 
प्रमुख स्तवन, (६) सिद्धदण्डिका और (१०) सारवृत्तिदशा । आवत्द 

इनमें से प्राय: बहुत से ग्रन्थ जैनधर्म -प्रसारक सभा मावनगर, आत्मातःः 
सभा भावनगर और देवचन्द लालमाई पुस्तकोद्वार फण्ड सूरत द्वारा 


प्रकाशित हो चुके हैं -श्रीचन्द सुराना 
--देवकुमार जैन 
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300 अमन 


वन्दे वीरम्‌ 


श्रीसद्‌ देवेन्द्रसुरि विरचित 


कमविपाक 
[ प्रथम करमंग्रन्थ ] 


ग्रन्थ प्रारम्भ करने से पूर्व ग्रंथ की निविध्न परिसमाप्ति के 
लिए मंगलाचरण करते हुए ग्रन्थ के नाम और ग्रन्थ में 
वर्णित विषय का संकेत करते हैं-- 
सिरि वीर जिणं वबंदिय, कस्मविवा् ससासओ वृुच्छे । 
कीरइ जिएण हेउाहि, जेणं तो भण्णए कम्मं ॥१॥ 
गायाथं --श्री वीर जिनेन्द्र की वन्दना-- नमस्कार करके संक्षेप 
में “कर्मंविपाक' नामक ग्रन्थ को कहूँगा । मिथ्यात्व आदि 
कारणों से जीव द्वारा जो किया जाता है, उसे कर्म कहते हैं 
अर्थात्‌ जीव द्वारा मिथ्यात्व, कषाय आदि हेतुओं से जो 
कर्मयोग्य पुद्गल द्रव्य अपने प्रदेशों के साथ मिला लिया 
जाता है, वह आत्मसम्वन्ध पुद्गलद्रव्य कर्म कहलाता है । 
विशेषा्य--कार्य के निरविघ्न पूर्ण होने के लिए कार्य के प्रारम्भ में 
मंगलकारी महापुरुषों का स्मरण किया जाता है। अतः: ग्रन्थकार ने 
ग्रन्थ प्रारम्भ करने से पूर्व 'सिरि वीर जिणं पद द्वारा श्री वीर 
जिनेन्द्रदेव को नमस्कार किया है । श्री वीर;जिनेन्द्रदेव को नमस्कार 
करने का कारण यह है कि उन्होंने ग्रन्थ में वणित कर्मों को पूर्ण रूप से 
नष्ट कर शुद्ध, बुद्ध आत्मा-स्वरूप को प्राप्त कर लिया है। 


हे कमंविपाक 


'सिरि वीर जिण-यह पद श्री वीर जिनेन्द्रदेव के नाम का वोध 
कराने के साथ-साथ उन्की विशेषताओं का भी वोध कराने वाला है; 
जैसे कि-- 

श्री शब्द का अर्थ है, लक्ष्मी । उसके दो भेद हैं--आच्तर और वाह्य । 
अनन्तज्ञान, अनन्तदर्शेन, अनन्तसुख, अनन्तवीर्य आदि आत्मा के 
स्वाभाविक भुणों को अन्तरंग लक्ष्मी कहते हैं और (१) अशोकवृक्ष, 
(२) सुरपुष्पवृष्टि, (३) दिव्यध्वनि, (४) चामर, (५) आसन, (६) 
भामंडल, (७) दुन्दुभि, (5) आतपत्र" इन आंठ महाप्रातिहायों को 
वाह्य लक्ष्मी कहते हैं । 

जब तीर्थद्धूर भगवान्‌ केवलज्ञान प्राप्त कर भव्य मुमुक्षु जीवों 
के प्रतिबोधनार्थ धर्मदेशना देते हैं तब देव, देवेन्र अपना भक्ति-प्रमोद 
प्रकट करने के लिए उक्त अष्ट प्रातिहायों रूप बाह्य लक्ष्मी से युक्त 
समवसरण की रचना करते हैं । 

वीर--वी--विशिष्टां, ई--लक्ष्मीं, र- राति-ददाति, आत्मीयत्वेन 
गृक्लातीति वा वीर:। अथवा वी--विशेषेण अनन्तज्ञानादि आत्मग्रुणान्‌ 
इर--ईरयति--प्रापयति वा वीर: । यह वीर शब्द की व्युत्पत्ति- 
मूलक व्याख्या है। जिसका अर्थ है कि अनन्त ज्ञान, दर्शन आदि आत्मा 
के असाधारण-विशेष गुणों को जो प्राप्त करने वाले हैं और दूसरों को 
भी इन आत्तपमिक गुणों को प्राप्त कराने में समर्थ सहयोगी वन सकते हैं, 
वे वीर कहलाते हैं । 

जिम--जयतीति जिन: । जिल्होंने स्वरूपोपलब्धि में बाधक राग, 
दंष, मोह, काम, क्रोध आदि भावकर्मों को एवं ज्ञानावरणादि रूप 
द्रव्यकर्मों को जीत लिया है, उन्हें जिन कहते हैं । 


१. अशोकवृक्ष: सुरपुप्पवृष्टिदिव्यध्वनिश्वामरमासने च॑ । 
भागमण्डलं दुल्दुभिरातपत्र॑ सत्प्रातिहार्याणि जिनेश्वराणाम्‌ ॥। 


प्रथम कर्म ग्रन्थ ह रे 


भगवान्‌ श्री वीर जिनेन्द्रदेव उक्त सभी गुणों से युक्त हैं। 
इसी लिए ग्रन्थ के प्रारम्भ में ग्रन्थकार ने उन्हें नमस्कार किया है । 


इस प्रकार मंगलाचरणात्मक पद के शब्दों का अर्थ-गाम्भीय प्र्दाशत 
करके अब ग्रन्थ में वर्णन किये जामे वाले विषय के बारे में कहते हैं । 
कम की परिभाषा 
मिथ्यात्व, विरति, प्रमाद, कषाय और योग से जीव द्वारा जो कुछ 
किया जाता है, उसे कर्म कहते हैं, अर्थात्‌ आत्मा की राग षात्मक 
क्रिया से आकाश प्रदेशों में विद्यमान अनन्तानन्त कर्म के सूक्ष्म पुदगल 
चुम्वक की तरह आकर्षित होकर आत्मप्रदेशों से संश्लिष्ट हो जाते हैं, 
उन्हें कम कहते हैं ।* 
कर्म पोद्गलिक हैं। जिसमें रूप, रस, गन्ध, और स्पर्श हों, उसे पुद्गल 
कहते हैं।* प्रथ्वी, पानी, हवा, आदि पुद्गल से बने हैं । जो पुद्गल कर्म 
बनते हैं, अर्थात्‌ कर्म-रूप में परिणत होते हैं, वे एक प्रकार की अत्यन्त 
सूक्ष्म रज, अर्थात्‌ घृूलि हैं, जिसको इन्द्रियाँ (यंत्र आदि की मदद से 
भी) नहीं जान सकती हैं, किन्तु सर्वेज्ञ केवलज्ञानी अथवा परम अवधि- 
ज्ञानी उसको अपने ज्ञान से जान सकते हैं । कर्म वनने योग्य पुद्गल 
जब जीव द्वारा ग्रहण किये जाते हैं, तब उन्हें कम कहते हैं । 
१. विसय कसायहि रंगियहं, जे अणुया लग्गंति। 
ओऔव-प१एसह मोहियहं ते जिण कृम्म भणंति || 


““परमात्मप्रकाश १।६२ 
२. (क) स्पर्णरसगंबवर्णवन्त: पुद्गलाः । | 
“तत्त्वायंसूत्र, अ०५, सूत्र २३ 
(ख) पोग्गने पंचवण्णे पंचरसे दुगंधे अदठफासे पण्णत्ते । 
“व्यास्याप्रज्ग॒प्ति, श० १२, उ० ५, सु ४५० 


कर्म विपाक्‌ 


ज॑से कोई व्यक्ति शरीर में तेल लगाकर घुलि में लोटे तो वह धृलि 
उसके सर्वाज्ध शरीर में चिपक जाती है, उसी प्रकार मिथ्यात्व, 
अविरति, प्रमाद, कषाय, योग आदि से जब संसारावस्थापन्न जीव के 
आत्मप्रदेशों में परिस्पत्दन--हलन-चलन-होता है, उस समय 
अनन्तानन्त कर्योग्य पुद्गल परमाणुओं का आत्मप्रदेशों के साथ 
सम्बन्ध होने लगता है ।' जिस प्रकार अग्नि से संतप्त लोहे का गोला 
प्रतिसमय अपने सर्वाज्भ से जल को खींचता है, उसी प्रकार संसारी-- 
छंदमस्थ--जीव अपने मन, वचन, काया की चंचलता से मिथ्यात्वादि 
कर्मबन्ध के कारणों द्वारा प्रतिक्षण कर्मपुद्गलों को ग्रहण करता रहता 
है। और दूध-पानी व अग्नि तथा लोहे के गोले का ज॑ंसा सम्बन्ध 
होता है, उसी प्रकार का जीव और उन कमंपुद्गलों का सम्बन्ध हो 
जाता है । 

जीव में ज्ञान, दर्शन, सुख, वीये आदि अनन्त ग्रुण विद्यमान हैं । 
कर्म जीव के इन अनन्त गुणों को आवृत्त करने के साथ-साथ जन्म-मरण 
कराने तथा उच्च-तीच आदि कहलाने में कारण बनते हैं ओर उन-उन 
अवस्थाओं में जीव का अस्तित्व टिकाये रखते हैं । 
जीव और कम का सम्बन्ध 

जीव और कर्म का सम्बन्ध अनादिकाल से चला आ रहा है। जसे 
कनकोपल (स्वर्ण-पाषाण) में सोने और पाषाण-रूप मल का मिलाप 
अनादिकालिक है, वैसे ही जीव और कर्म का सम्बन्ध अनादिकालिक है । 
संसारी जीव का. वैभाविक स्वभाव रागादि रूप से परिणत होने का है 
और वद्धकर्म का स्वभाव जीव को रागादिरूप से परिणमाने का है ! इस 


१. स्नेहाम्यक्तशरीरस्य रेणुना दिलप्यते यथा गात्रमू । 
रागद्व पाविलस्तस्थ कर्मबंबों... भवत्येतम्‌ ॥। का 
--आवश्यक ठीक 


प्रथम कर्म ग्रन्थ. ्ँ 


प्रकार जीव और कर्म का यह स्वभाव अनादिकाल से चला आ रहा है। 
अतएव जीव और कर्म का सम्बन्ध अनादिकाल से समझना चाहिए !* 
यदि कर्म और जीव का सादि-सम्वन्ध माना जाए तो ऐसा मानने पर 
यह दोष आता है कि 'मक्त जीवों को भी कर्मवन्‍्ध होना चाहिए ।' 
कर्म-संतति (प्रवाह) की अपेक्षा जीव और कर्म का सम्बन्ध 
अनादिकालीन है । किन्तु अनादिकालीन होने पर सानन्‍्त (अन्तसहित) 
भी है और अनन्त (अन्तरहित) भी है । जो जीव मोक्ष पा चुके हैं या 
पायेंगे, उनका कर्म के साथ अनादि-सान्त सम्वन्ध है और जिनका कभी 
मोक्ष न होगा, उनका कर्म के साथ अनादि अनन्त सम्बन्ध है । 
कर्मसम्बद्ध जीवों में से जिन जीवों में मोक्ष-प्राप्ति की योग्यता 
है, उन्हें भव्य ओर जिनमें यह योग्यता नहीं है, उन्हें अभव्य कहते हैं । 
यद्यपि सामान्य की अपेक्षा कर्म का एक प्रकार है, किन्तु विशेष 
की अपेक्षा द्रव्य और भाव के भेद से दो प्रकार हैं। उनमें से .ज्ञाना- 
वरण आदि रूप पोद्गलिक परमाणुओं के पिड को द्रव्यकर्म और उनकी 
शक्ति से उत्पन्न हुए अज्ञानादि तथा रागादि भावों को भावकर्म 
कहते हैं ।* 
कपाय के सम्बन्ध से जीव कर्म के योग्य पुद्गलों को ग्रहण करता 
है, किन्तु इसको विशेष रूप से समझाने के लिए--(१) मिथ्यात्व, 
(२) अविरति, (३) प्रमाद, (४) कपाय और (५) योग, ये पाँचों, 


१. (क) दृयोरप्यनादिसम्बन्ध:  कनकोपल-सन्निभ: । 
(ख) अस्त्यात्माध्नादितो बद्धां: कर्म भि: कार्मणात्मकी : । 
 >जलोकप्रकाश, ४२४ 
२. पोग्गल-पिंडो दब्वं तस्सन्ति भावकम्मं तु । 


“-“गोम्मठसार-कर्मकाण्ड-गाया 


ज ' केम॑विपाक 


बंधहेतुओं के रूप में प्रसिद्ध हैं।* उनकी संक्षिप्त व्याख्या नीचे लिखे 
अनुसार समझनी चाहिए 

मिथ्यात्व--इसका दूसरा नाम मिथ्यादर्शन है। यह सम्यर्दर्शन के 
उल्टे अर्थवाला होता है, अर्थात्‌ यथार्थ रूप से पदार्थों के श्रद्धान, 
निश्चय करने की रुचि सम्यर्दर्शन है एवं पदार्थों के अ-यथार्थ श्रद्धान 
को मिथ्यादर्शन कहते हैं । 

' यह अन्यथार्थ श्रद्धाव दो प्रकार से होता है--(१) वस्तुविषयक 
यथार्थ श्रद्धावन का अभाव और (२) वस्तु का अयथार्थ श्रद्धान | पहले 
और दूसरे प्रकार में फक इतना है कि पहला बिलकुल मुढ़दशा में भी 
हो सकता है, जबकि दूसरा विचारदशा में ही होता है। विचार-शक्ति 
का विकास होने पर भी जव दुराग्रह के कारण किसी एक ही दृष्टि 
को पकड़ लिया जाता है, तब विचारदशा के रहने पर अ-तत्व में पक्ष- 
पात होने से वह दृष्टि मिथ्यादर्शन कहलाती है । लेकिन जब विचार- 
दशा जाग्रत नहीं हुई हो, तब अनादिकालीन आवरण से सिफफ मृढ़ता 
होती है। उस समय तत्त्व का श्रद्धान नहीं होता और वंसे ही अतत्त्व 


१. (क) पंच आसवदारा पण्णत्ता तं जहा--मिच्छत्त अविरई पमाए कसाया 
जोगा । 


>>-स्थानांग (।२)।४१८ 


(ख) मिथ्यादर्शनाविरतिप्रमादकपाययोगा बंधहेतव: ) 
+-तत्त्वाथसूत्र, अ० पद, सूत्र ६ 


२. (क) तहियाणं तु भावाणं सब्मावे उवएसण्ण । 
भावेणं सहृहन्तस्स सम्मत्त' त॑ वियाहिये ॥। ु 
--उत्तरा०, अ० शृ८,गा० १५ 


(ख) त्त्वार्थश्रद्धानं सम्यस्दर्शनम्‌ । 
+-तत्वार्थसृत्र, अ० ६, ज्ञूर ३ 


प्रथम कम ग्रन्थ 


का भी श्रद्धान नहीं होता है । उस दशा में सिर्फ मुढ़ता होने से तर 
का अश्रद्धान होना कहते हैं । यह नेसगिक- परोपदेशनि रपेक्ष- 
स्वभाव से होने के कारण अनभिग्ृहीत कहलाता है और जो किसी १ 
कारण के वश होकर ऐकान्तिक कदाग्रह होता है, उसे अभिगुही 
मिथ्यादर्शन कहते हैं । 

अभिगृहीत मिथ्यादर्शन मनुष्य जेसे विकसित प्राणी में होना संभ 
है और दूसरा अनभिगृहीत मिथ्यादर्शन तो कीट-पतंग आदि जे 
अविकसित चेतना वाले प्राणियों में ही संभव है । 

अविरति-दोषों - पापों से विरत न होना । 


प्रमाद--आत्मविस्मरण होना, अर्थात्‌ कुशल कार्यों में आदर 
रखना, कतंव्य-अकतेव्य की स्मृति के लिए सावधान न रहना। 

फपाय---जो आत्मग्रुणों को कषे--नणष्ट करे अथवा जो जन्म-मरण् 
रूपी संसार को बढ़ावे । 

योग--मन-वचन-काया के व्यापार-प्रवृत्ति अर्थात्‌ चलन-हलन व 
योग कहते हैं ।" 

यद्यपि ज्ञानावरणादिक कर्मों के विशेष वंधहेतु भी वतलाये ग 
है । जिनका इसी ग्रन्थ में अन्यत्र उल्लेख भी किया गया है लेकि 
मिथ्यात्वादि योगपर्यन्त ये पाँचों समस्त कर्मों के सामान्यकारण कह 
लाते हैं। मिथ्यात्व से लेकर योग तक के इन पांचों वंधहेतुओं में 
जहाँ पूर्वे-पूर्व के वंधहेतु होंगे, वहाँ उसके बाद के सभी हेतु होंगे 


१. क्रायवाइमनःकर्म योग: । 


-तंत्त्वाथंसुत्र, अ०६ सूत्र 


के कर्म॑विपाक 


ऐसा नियम है । जैसे मिथ्यात्व के होने पर अविरति से लेकर योग- 
पर्यन्त चारों हेतु होंगे ही और अविरति के होने पर प्रमाद आदि तीनों 
होंगे।। इसी प्रकार क्रमशः प्रमाद, कषाय, योग के बारे में भी समझ 
लेना चाहिए । परन्तु जब आगे का बंधहेतु होगा, तब पूर्वे का बंधहेतु 
हो भी और न भी हो, क्योंकि पहले गुणस्थान में अविरति के साथ 
मिथ्यात्व होता है, किन्तु दूसरे, तीसरे, चौथे गुणस्थान में अविरति 
के होने पर भी मिथ्यात्व नहीं रहता है । इसी प्रकार अन्य बंधहेतुओं 
के लिए भी समझ लेना चाहिए । 


कर्मबंध के उक्त हेतुओं की संख्या के बारे में तीन परम्पराएं देखने 
को मिलती हैं--(१) कषाय और योग, (२) मिथ्यात्व, अविरति, 
कषाय और योग, (३) मिथ्यात्व, अविरति, प्रमाद, कंषाय ओर 
योग । किन्तु इस प्रकार से संख्या और उसके नामों में भेद रहने पर 
भी तात्तविकहदष्टि से इन परम्पराओं में कोई भेद नहीं है । प्रमाद एक 
प्रकार का असंयम ही है । अतः उसका समावेश अविरति या कषाय 
में हो जाता है। इस दृष्टि से कर्म-प्रकृति आदि ग्रन्थों में सि्फे मिथ्यात्व, 
अविरति, कषाय और योग ये चार बंधहेतु कहे गये हैं। यदि इनके 
लिए और भी सक्ष्मता से विचार करें तो मिथ्यात्व और अविरति-- 
ये दोनों कषाय के स्वरूप से अलग नहीं पड़ते हैं, अत: कपाय और 
“योग इन दोनों को मुख्य रूप से बंध का कारण माना जाता है) फिर 
भी जिज्ञासु जनों को विस्तार से समझाने के लिए मिथ्यात्वादि पाँचों 
को बंध का कारण कहा है। जो साधारण विवेकवान हैं, वे चार 
कारणों अथवा पाँच कारणों द्वारा और जो विशेष मर्मज्ञ हैं, वें दो 
कारणों की परम्परा द्वारा ज्ञान प्राप्त कर सकते हैं । 


प्रथम कर्म ग्रन्थ & 


इस प्रकार कर्म और कर्मबंध के हेतुओं का कथन करके आगे 

की गाथा में कर्मबंध के प्रकार ओर कम के घमृल एवं उत्तर 

भेदों की संख्या बतलाते हैं । 

पगइठिइरसपएसा तं चउहा सोयगस्स दिट॒ठंता । 
मुलपगइड्ट्ठ उत्तरपगई अडवचन्नसय भय ॥२॥ 

गायाय--लडड़ू के हृष्टान्त से वह कर्मबंध प्रकृति, स्थिति, रस 

और प्रदेश की अपक्षा से चार प्रकार का है । मूल प्रकृतियां 

आठ और उत्तर प्रकृतियां एकसौ अट्ठावन हैं । 

विशेषार्थ -पूर्व गाथा में कम का लक्षण और कर्मबंध के कारणों 
का कथन करने के अनन्तर इस गाथा में कर्मंबंध के भेद और कर्म 
की मूल-प्रकृतियों तथा उनकी उत्तर-प्रकृतियों की संख्या गिनाते हैं । 

जीव द्वारा कर्मपुद्गलों के ग्रहण किय्रे जाने पर वे कर्मरूप को 
प्राप्त होते हैं, उस समय उनमें चार अंशों का निर्माण होता है। वे 
अंश बंध के प्रकार कहलाते हैं; उदाहरणार्थ-जसे गाय-भेंस आदि 
द्वारा खाई हुई घास आदि दूध-रूप में परिणत होती है, तब उसमें 
मधुरता का स्वभाव निर्मित होता है। वह स्वभाव अमुक समय तक 
इसी रूप में वना रहे, ऐसी कालमर्यादा भी उसमें आती है। इस मधु- 
रता में तीत्रता-मंदता आदि विशेषताएँ भी होती हैं तथा उस द्रध का 
कुछ परिमाण भी होता है। इसी प्रकार जीव द्वारा ग्रहण किये गये और 
आत्मप्रदेशों के साथ संश्लेष को प्राप्त हुए कर्मपुद्गलों में भी चार 
अंशों का निर्माण होता है, जिनको क्रमश: प्रकृतिबंध, स्थितिबंध, रसबंध 
और प्रदेशवंध कहते हैं।* उनके लक्षण निम्न प्रकार समझना चाहिए -- 


१. (क) चउव्विहे बन्धे पण्णत्ते, तं जहाः--पगइवंधे, ठिड्वंधे, अणभाव वन्धे 


प्‌ एसबन्धे । े 5समवायांग. समवाय ४ 
(ख) प्रकृतिस्थित्यनुभागप्रदेशास्तद्धिषय: |. +-त्त० चु०, अ० ८ सूत्र ४ 


कर कमेविपाक 


(१) प्रकृति-बंध--जीव के द्वारा ग्रहण किये हुए कमंपुद्गलों में 
भिन्न-भिन्न शक्तियों- स्वभावों का पैदा होना प्रकृति-बंध कहलाता है। 

(२) स्थिति-बंध--जीव के द्वारा ग्रहण किये हुए कर्म-पुद्गलों में 
अभ्ुक समय तक अपने-अपने स्वभाव का त्याग न कर जीव के साथ 
रहने की कालमर्यादा का होना स्थिति-बंध है। 

(३) रस-बंध-जीव के द्वारा ग्रहण किये हुए कर्मपुद्गलों में फल 
देने के तरतमभाव का होना रस-बंध कहलाता है । ह 

रस-बंध को अनुभागवन्ध अथवा अनुभावबन्ध भी कहते हैं । 

(४) भ्रदेश-बन्ध-जीव के साथ न्यूनाधिक परमाणु वाले कमे- 
स्कन्धों का सम्बन्ध होना प्रदेश-बन्ध कहलाता है ।* 

अब गाथा में दिये हुए लड॒डुओं के दृष्टास्त द्वारा प्रकृतिवन्‍्ध आदि 
के स्वरूप को स्पष्ट करते हैं । 

जसे वातनाशक पदार्थों से बने हुए लड़डओं का स्वभाव वायु को 
नाश करने का, पित्तनाशक पदार्थों से बने हुए लड्डुओं का स्वभाव 
पित्त को शान्‍्त करने का और कफनाशक पदार्थों से बने हुए लड्ड्रओं 
का स्वभाव कफ नष्ट करने का होता हैं, वसे ही आत्मा के द्वारा 
गृहीत कर्मपुद्गलों में से कुछ में आत्मा के ज्ञानगुण की घात करने की, 
कुछ में आत्मा के दर्शनगुण को ढाँकने की, कुछ में आत्मा के अनन्त 
सामथ्यं को दवा देने आदि की शक्तियाँ पैदा होती हैं। इस प्रकार 
भिन्न-भिन्न कमेपुद्गलों में भिन्न-भिन्न प्रकार की प्रकृतियों के, अर्थाव 
शक्तियों के बच्ध को, स्वभावों के उत्पन्न होने को प्रकृतिवन्ध कहते हैं । 


वजन पी आओ 


१. स्वभाव: प्रकृति: प्रोक्‍्त:, स्थिति: कालाबधारणम्‌ । 
अनुभागों रसो ज्ञेयः, प्रदेशों दलसक्चयः ।॥ पा 
--अर्थात्‌ स्वभाव को प्रकृति कहते हैं, काल की मयदा को स्थिति, अनुभाग 
को रस और दलों की संख्या को प्रदेश कहते हैं । 


2०. -द०माइ७००-पन--पज कक, “5. ज्कन्‍-ता 2०० लि हा _ 


की निज ++ 3. .>+ >> 
है 
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उक्त लडडुओं में से कुछ की एक सप्ताह, कुछ की पन्द्रह दिन, कुछ 
की एक माह तक अपनी शक्ति, स्वभाव रूप में रहने की कालमर्यादा 
होती है ।'इस कालमर्यादा को स्थिति कहते हैं । स्थिति के पूर्ण होने 
पर लड्डू अपने स्वभाव को छोड़ देते हैं अर्थात्‌ बिगड़ जाते हैं, विरस 
हो जाते हैं। इसी तरह कोई कर्मंदल आत्मा के साथ सत्तर कोड़ा-कोड़ी 
सागरोपम तक, कोई बीस कोड़ा-कोड़ी सागरोपम तक, कोई अच्त- 
मुह॒र्तं तक रहते हैं । इस प्रकार भिन्‍न-भिन्‍न कर्मदलों में परथक-१थक्‌ 
स्थितियों का यानी अपने स्वभाव का त्याग तू कर आत्मा के साथ बने 
रहने की काल-मर्यादाओं का बन्ध होना स्थिति-वन्ध कहलाता है। 
स्थिति के पूर्ण होने पर वे कर्म अपने स्वभाव का परित्याग कर देते हैं, 
अर्थात्‌ आत्मा से पृथक हो जाते हैं । 

जैसे कुछ लड॒डुओं में मधुर रस अधिक, कुछ में कम, कुछ में कटुक 
रस अधिक, कुछ में कम आदि, इस प्रकार मधुर, कटुक रस आदि 
रसों में ख्यूनाधिकता देखी जाती है । इसी प्रकार कुछ कर्मदलों में शुभ 
या अशुभ रस अधिक, कुछ करममंदलों में कम, इस तरह विविध प्रकार 
के तीत्र, तीत्रतर, तीव्रतम, मंद, मंदतर, मंदतम शुभ-अशुभ रसों का 
कर्म-पुद्गलों में बंधना यानी उत्पन्न होना रसवन्ध है । 

शुभ कर्मो का रस ईख आदि के सहृश मधुर होता है, जिसके 
अनुभव से जीव हपित होता है । अशुभ कर्मों का रस नीम आदि के 
रस के सहृश कड़वा होता है, जिसके अनुभव से जीव घबराता है, दु:खी 
होता है । 

कुछ लड्डुओं का परिमाण दो तोला, कुछ का छटांक और कुछ 
का पाव आदि होता है। इसी प्रकार किन्‍्हीं कर्मस्कन्धों में परमाणओं 
की संख्या अधिक और किनन्‍्हीं में कम होती है । इस प्रकार भिन्न-भिन्न 


कम *  कर्मविपाक 


परमाणु संख्याओंयुक्त करमंदलों का आत्मा के साथ सम्बन्ध होना 
प्रदेशबन्ध कहलाता है । 

जीव संख्यात, असंख्यात या अनन्त परमाणुओं से बने कमेस्कत्धों 
को ग्रहण नहीं करता, किन्तु अनन्तानन्त परमाणुओं से बने हुए कर्म- 
स्कन्धों को ग्रहण करता है । 

उक्त चार प्रकार के कर्मबन्धों में से प्रकृतिबन्ध और प्रदेशबन्ध का 
बन्ध योग से एवं स्थितिबन्ध और अनुभागबन्ध का बन्ध कषाय से 
होता है ।' 

कर्म के भेदों का कथन करने के अनन्तर कर्मों की मृल एवं उत्तर- 
प्रकृतियों की परिभाषा और संख्या बताते हैं । 

मुलप्रकृति--कर्मों के भुख्य भेदों को कहते हैं। 

उत्तरप्रकृति-कर्मों के मुख्य भेदों के अवान्तर भेदों को उत्तरप्रकृति 
कहते हैं । 

कर्म की मूलप्रकृतियों के आठ और उत्तरप्रकृतियों के एकसी 
अद्ठावन भेद होते हैं। उनके नाम और संख्या आदि का निरूपण आगे 
की गाथा में किया जायगा । 

आगे की गाथा में मूलप्रकृतियों के भेदों के नाम और उनकी ' 

उत्तरप्रकृतियों की संख्या बतलाते हैं । 

इह नाणदंसणावरणवेयमोहाउ नामगोयाणि । 
विग्घं च पणनवदुअद्व॒वीसचउतिसयदुपणविह ॥ ३ ॥। 


कि ५  अआअन्‍ा-निय-+ 


१. जोगा पयडिपएस ठिइअणुमागं कसायओ कुणइ । 
--पंचम कर्म ग्रन्थ, गा० ६६ 
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गाथार्थ - कर्मशास्त्र में ज्ञानावरण, दर्शनावरण, वेदतीय, मोह- 
नीय, आयु, नाम, गोत्र और अंतराय ये कर्म की मूलप्रकृ- 
तियों के आठ नाम हैं और इनके क्रमश: पाँच, नौ, दो, 
अट्ठाईस, चार, एकसौ तीन, दो और पाँच भेद हैं । 


विशेषार्थ -जीव द्वारा ग्रहण की गई कर्मपुद्गलराशि में अध्यव- 
सायशक्ति की विविधता के अनुसार अनेक स्वभावों का निर्माण होता 
है । यद्यपि ये स्वभाव अदृश्य हैं; फिर भी उनके परिणमन की अनुभूति, 
ज्ञान उनके कार्यों के प्रभाव को देखकर करते हैं । एक या अनेक जीवों 
पर होने वाले कर्म के असंख्य प्रभाव अनुभव में आते हैं और इन 
प्रभावों के उत्पादक स्वभाव भी असंख्यात हैं । ऐसा होने पर भी संक्षेप 
में वर्गीकरण करके उन सभी को आठ भागों में विभाजित कर दिया 
है, जिनके नाम क्रमश: नीचे दिये जा रहे हैं-- 


(१) ज्ञानावरण, (२) दर्शनावरण, (३) वेदनीय, (४) मोहनीय, 
(५) आयु, (६) नाम, (७) गोत्र और (5) अन्तराय ।" इन नामों 
१. (क) नाणस्सावरणिज्ज॑ दंसणावरणं तहा। 

वेयणिज्जं तहा मोह आउकम्मं तेहेव य ॥॥ 
नामकम्म॑ च गोयं च अन्तरायं तहेव य । 
एवमेयाई कम्माईं अट्ठेव उ समासओ ॥। 
-उत्तराष्ययन ३३॥२-३ 
(ख) अदूठ कम्म पग्रडीओ पण्णत्ताओं द॑ जहा--णाणावरणिज्जं, दंसणा- 
वरणिज्जं, वेयणिज्जं, मोहणिज्जं, आउयं, नामं, गोय॑ अन्तराइयं । 
» भनापत्ना, पद २१, उ० १, सू० शरद 

(ग) आधदो ज्ञानदर्शनावरणवेदनीयमोहनीयायुनमियोवान्तराया: । 

--तत्त्वायसूत्र, अ० ८, सृ० ५ 


४ हे 
। कमंविपाक 


के साथ प्रत्येक के अन्त में कर्म शब्द जोड़ देने से उस कम का पूरा 
नाम हो जाता है; जैसे-ज्ञानावरणकर्म, दर्शनावरणकर्म इत्यादि । 

_ असंख्य कर्मंप्रभावों को उक्त आठ भागों में वर्गीकृत करने का 
कारण यह है कि जिससे जिज्ञासुजन सरलता से कर्मसिद्धान्त को समझ 
सके । ज्ञानावरणकर्म आदि आठ कर्मों के लक्षण क्रमश: इस 
प्रकार हैं-- 

(१) जो कर्म आत्मा के ज्ञान गुण को आच्छादित करे, उसे ज्ञाना- 
वरणकमं कहते हैं । 

(२) जो कर्म आत्मा के दर्शन गुण को आच्छादित करे, उसे 
दर्शनावरणकर्म कहते हैं । 

(३) जिस करें के द्वारा जीव को सांसारिक इन्द्रियजन्य सुख-दुःख 
का अनुभव हो, वह वेदनीयकर्म कहलाता है। 

(४) जो कर्म जीव को स्वपर-विवेक में तथा स्वरूपरमण में 
बाधा पहुँचाता है अथवा जो कर्म आत्मा के सम्यक्त्व और चारित्रगुण 
का घात करता है, उसे मोहनोयकम कहते हैं । 

(५) जिस कर्म के अस्तित्व से जीव जीता है तथा क्षश्र होने से 
मरता है, उसे आयुकर्म कहते हैं । 

(६) जिस कर्म के उदय से जीव नारक, तिर्यच, मनुष्य, देव आदि 
कहलाये, उसे नामकमं कहते हैं । 

(७) जो कर्म जीव को उच्च, नीच कुल में जन्मावे अथवा जिस 
कर्म के उदय से जीव में पूज्यता, अपूज्यता का भाव उत्पन्न हो, जीव 
उच्च, नीच कहलाये" उसे गोत्रकर्म कहते हैं । 

१. यद्धा कर्मणोउ्पादानविवक्षा गूयते-शब्यते उच्चावर्च: शब्देरात्मा यस्मावृ 
कर्मण: उदयात्‌ गोत्र । --प्रज्ञापना २३ ।१॥ २८८ टीका 
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(८) जो कर्म आत्मा की दान, लाभ, भोग, उपभोग, वीर्य रूप 
शक्तियों का घात करता है या दानादि में अन्तरायरूप हो, उप्ते 
अन्तरायकम कहते हैं । 

इन आठों कर्मो के भी घाति और अधाति रूप में दो भेद हैं। ज्ञाना- 
वरण, दर्शनावरण, मोहनीय तथा अन्तराय-यह चार घाति कर्म हैं । 
'घाति' यह साथ्थक संज्ञा है। आत्मा के अनुजीवी गुणों का, आत्मा के 
वास्तविक स्वरूप का घात करने के कारण ही ये कर्म 'घाति कहलाते 
हैं । शेप अर्थात्‌ वेदनीय, आयु, नाम और गोत्र -ये चार कर्म अघाति' 
कहलाते हैं । यद्यपि इनमें आत्मा के अनुजीवी ग्रुणों-वास्तविक 
आत्म-स्व॒रूप का घात करने की शक्ति नहीं है, तथापि इनमें ऐसी 
शक्ति पाई जाती है, जो आत्मा के प्रतिजीवी गुणों का घात करती 
है, जिससे आत्मा को शरीर की कंद में रहना पड़ता है। 
ज्ञानावरणादि आठ कर्मों में से क्रमशः ज्ञानावरण के पाँच, दर्शना- 
वरण के नौ, वेदनीय के दो, मोहनीय के अट्ठाईस, आयु के चार, 
नाम के एकसौ तीन, गोत्र के दो और अन्तराय के पाँच भेद होते हैं । 
ये अवान्तर भेद उन-उन कर्मो की उत्तर-प्रकृतियाँ कहलाते हैं । किन्‍्हीं 
किन्‍्हीं ग्रंथों में उक्त कर्मों के कुल मिलाकर सत्तानवे या एकसौ 
अड़तालीस भेद भी वतलाये हैं । इस तरह की भिन्नता के कारणों को 
यथाप्रसंग बतलाया जाएगा । यहाँ तो जिज्ञासुजनों को सरलता से 
समझाने के लिए ही ज्ञानावरणादि कर्मो की उत्तरप्रकृतियों की 
संख्या एकसो अट्ठावन बताई गई है । 

अब आगे की गाथा में ज्ञानावरणकर्म की उत्तरप्रकृतियों के 

नाम बतलाने के लिए पहले ज्ञान के पाँच भेदों का वर्णन 

करते हैं। 


| 


हे कर्मविपाव 


मदइ-सुय-ओही-मण-केवलाणि नाणाणि तत्थ मइताणं ।. 
वंजणवरगह चउहा मणनयणविणिदिय चडकक्‍्का ॥४॥ 


गाथाथ--मति, श्रुत, अवधि, मन:पर्यय और केवल ये पाँच 
ज्ञान हैं.। उनमें से मतिज्ञान का अवान्तरभेद व्यंजनावग्रह मन 
ओर चक्षुरिन्द्रिय के सिवाय शेष चार इन्द्रियों से होने के 
कारण चार्‌ प्रकार का है। 


विशेषार्थ--पूर्वोक्त ज्ञानावरणादि आठ कर्मो में पहला कर्म ज्ञाता- 
वरण है । उसकी उत्तर-प्रकृत्तियों के नाम समझाने के लिए पहले ज्ञान 
के भेद बतलाते हैं; क्योंकि ज्ञानों के नाम जान लेने से उनके आवरणों 
के नाम भी सरलता से समझ में आ जायेंगे | ज्ञान के मुख्य पाँच भेद 
हैं- (१) मतिज्ञान, (२) श्र्‌ तज्ञान, (३) -अवधिज्ञान, (४) मनः- 
पर्ययज्ञान, (५) केवलज्ञान ।* 


मतिज्ञान - मन और इन्द्रियों की सहायता द्वारा होने वाले पदार्थ 
के ज्ञान को मतिज्ञान कहते हैं । मतिज्ञान को अभिनिवोधिक ज्ञान भी 


कहते हैं । 

श्र्‌ तज्ञान-- शब्द को सुनकर जो अर्थ का ज्ञान होता है, उसे श्रू.त- 
ज्ञान कहते हैं। अथवा मतिज्ञान के अनन्तर होने वाला और शब्द 
तथा अर्थ की पर्यालोचना जिसमें हो, उसे श्र्‌ तज्ञान कहते हैं; जसे-- 


१. (क) पंचविहे णाणे पण्णत्तो, त॑ं जहा--अभिणिवोहियणाणे, सुयणाणे 
ओहिणाणं , मणपज्जवणाणं , केैवलणाण ॥। 
- स्थानांगसुत्र, स्थान ५, उ० मे, सु० ४६३ 


(ख) मतिश्रुतावधिमनःपर्ययकेवलानि ज्ञानम्‌ । 
-तत्त्वाथसुत्र, अ० १, सृ० ६ 


प्रथम कर्मग्रन्थ १७ 


घट शब्द को सुनने अथवा आँख से देखने पर उसके बनाने वाले, 
रंग-रूप आदि तत्सम्वन्धी भिन्न-भिन्न विषयों का विचार श्र्‌ तज्ञान 
द्वारा किया जाता है। शास्त्रों के वाँचने तथा सुनने से जो अर्थ का 
ज्ञान होता है, वह भी श्र्‌ तज्ञाव कहलाता है । ु 
मतिज्ञान और श्र्‌ तज्ञान में अन्तर 
यद्यपि मतिज्ञान की तरह श्रुतज्ञान की उत्पत्ति में मन और 
इन्द्रियों की सहायता अपेक्षित है, फिर भी इन दोनों में इतना अन्तर 
है कि मतिज्ञान विद्यमान वस्तु में प्रवृत्त होता है ओर श्रुतज्ञान अतीत, 
वर्तमान और भावी इन त्रेकालिक विषयों में प्रवृत्त होता है। 
विषयक्ृत भेद के सिवाय दोनों में यह भी अन्तर है कि मतिज्ञान में 
शब्द-उल्लेख नहीं होता है और श्रुतज्ञान में होता है। इसका आशय 
यह है कि जो ज्ञान इन्द्रियजन्य ओर मनोजन्य होने पर भी शब्दोल्लेख 
से रहित है, वह मतितज्ञान है | 
मतिज्ञान की तरह श्रुतज्ञान भी इन्द्रिय और मन के निमित्त से 
उत्पन्न होता है, फिर भी श्रुतज्ञान में इन्द्रियों की अपेक्षा मन की 
मुख्यता है । इन्द्रियाँ तो मात्र मूर्त को ही ग्रहण करती हैं, किन्तु मन 
मूर्त और अमूर्त दोनों को ग्रहण करता है। वास्तव में देखा जाय तो 
मनन-चिन्तन मन ही करता है; यथा--मननान्मन: । इन्द्रियों के द्वारा 
प्रहण किए हुए विषय का मनन भी मन ही करता है और कभी वह 
स्वतन्त्र रूप से भी मनन करता है। कहा भी है-श्रुतमनिन्द्रियस्य 
(तत्त्वार्थसूत्र अ० २, सू० २२), आर्थात्‌ श्रुतज्ञान मुख्यतया मन का 
विषय है । 
अवधिज्ञान -मन और इन्द्रियों की अपेक्षा न रखते हुए केवल 
आत्मा के द्वारा रूपी, अर्थात्‌ मूर्तंद्रव्य का जो ज्ञान होता है, उसे 
अवधिन्नान कहते हैं । 


पफ - रु कम विपाक 


अथवा 'अव' शब्द अध: (नीचे) अर्थ का वाचक है। जो अधो5धो विस्तृत 
वस्तु के स्वरूप को जानने की शक्ति रखता है अथवा अवधि शब्द का 
अर्थ मर्यादा भी होता है। अवधिज्ञान. रूपी पदार्थों को प्रत्यक्ष करने 
की शक्ति रखता है, अछूपी को नहीं । यही उसकी मर्यादा है। अथवा 
बाह्य अर्थ को साक्षात्‌ करने का जो आत्मा का व्यापार होता है उसे 
भवधिज्नान कहते हैं ।' 


सनःपर्यायज्ञान--इन्द्रियों और मन की अपेक्षा न रखते हुए मर्यादा 
लिए हुए संज्ञी जीवों के मनोगत भावों को जानना मनःपर्यायज्ञान 
कहलाता है। संज्ञी जीव किसी भी वस्तु का चिन्तन-मनन मत से ही 
करते हैं। मन के चिन्तनीय परिणामों को जिस ज्ञान से प्रत्यक्ष किया 
जाता है, उसे मन:पर्याय ज्ञान कहते हैं। जब मन किसी भी वस्तु का 
चिन्तन करता है, तब चिन्तनीय वस्तु के भेदानुसार चिन्तन कार्य में 
प्रवृत्त मन भी तरह-तरह की आक्ृतियाँ धारण करता है। वे ही 
आक्षतियाँ मन की पर्याय हैं। उन्हें मनःपर्यायश्ञान प्रत्यक्ष करने की 
शक्ति रखता है। 


मन:पर्यायज्ञानी किसी बाह्म वस्तु को, क्षेत्र को, काल को तथा 
_ द्रव्यगत पर्यायों को नहीं जानता, किन्तु जब वे किसी के चिन्तन में ञ 
जाते हैं, तब मनोगत भावों को जानता है। जेसे वन्द कम रे में बंठा 
हुआ व्यक्ति वाहर होने वाले विशेष समारोह तथा उसमें भाग लेने वाल 





१. अब शब्दोउ्घः शब्दार्थ: अव-अधो5धो विस्तृतं वस्तु भीयते परिच्छिद्यते5्ने- 
नेत्यवधि अथवा अवधि मर्यादा रूपीष्वेव द्रव्येपु परिच्छेदकतया प्रवृत्तिस्पा 
तदुपलक्षित॑ ज्ञानमप्यवधि यद्वा अवधानम्‌ आत्मनोथ्थयाक्षाकरपत्ताए रो3- 


:, अवधिदचासो ज्ञान चावधिज्ञानम, । 
वधि:, अब ३ वी लकी 


प्रथम कर्म ग्रन्थ १६ 


मनुष्योंव व स्तुओं को टेलीविजन के द्वारा प्रत्यक्ष करता है, अन्यथा नहीं, 
वैसे ही मन:पर्यायज्ञानी चक्षु से परोक्ष जो भी जीव, अजीव हैं उनका 
प्रत्यक्ष तव कर सकते हैं, जवकि वे किसी संज्ञी के मन में झलक रहे 
हों, अन्यथा नहीं । सैकड़ों योजन दूर रहे हुए किसी ग्राम, नगर .आदि 
को मनःपर्यायज्ञानी नहीं देख सकते । यदि वह ग्राम आदि किसी के मन 
में स्मृति के रूप में विद्यमान हैं, तव उनका साक्षात्कार कर सकते हैं । 
इसी प्रकार अन्य-अन्य उदाहरण समझने चाहिए । 

अवधिज्ञान का विषय भी रूपी है, ओर मनःपर्यायज्ञान का विषय 
भी रूपी है; क्योंकि मन पौद्गलिक होने से वह रूपी है, फिर अवधि- 
ज्ञानी मन तथा मन की पर्यायों को क्‍यों नहीं जान सकता ? तो इसका 
समाधान यह है कि अवधिज्ञानी मन को तथा उसकी पर्यायों को भी 
प्रत्यक्ष कर सकता है, किन्तु उसमें झलकते हुए द्रव्य, क्षेत्र काल और 
भाव को प्रत्यक्ष नहीं कर सकता है जैसे कि सेनिक दूर रहे भपने 
साथियों को दिन में झण्डियों की विशेष प्रक्रिया द्वारा और रात्रि 
में प्रकाश की प्रक्रिया द्वारा अपने भावों को समझाते हैं और स्वय॑ 
समझते हैं । किन्तु अप्रशिक्षित व्यवित झण्डियाँ, प्रकाश आदि को देख 
सकता है और उनकी प्रक्रियाओं को भी देख सकता है किन्तु उनके 
द्वारा व्यक्त मनोभावों को नहीं समझ सकता है। इसी प्रकार अवधि- 
जानी मन तथा मन की पर्यायों को प्रत्यक्ष तो कर सकता है, किन्तु 
मनोगत द्रव्य, क्षेत्र, काल और भाव को प्रत्यक्ष नहीं कर सकता है, 
जबकि मन:पर्यायज्ञानी कर सकता है। यह उसका विशेष विपय है । 
यदि यह उसका विधेष विषय न होता तो मनःपर्यायज्ञान को अलग 
से मानना ही व्यर्थ है । | 

फेघलज्ञान - विश्व में विद्यमान सम्पूर्ण दरव्यों को, उनकी त्रिकाल-- 
भूत, वर्तेमान और भविष्य में होने वाली समस्त पर्यायों सहित युगपत्‌ 


जा हे कर्म विपाक 


(एक साथ) जानना केवलज्ञान कहलाता है; अर्थात्‌ जो ज्ञान किसी की 
सहायता के बिना सम्पूर्ण ज्ञेय पदार्थों को विषय करता है, यानी इसके 
लिए मन और इन्द्रिय तथा देह एवं वैज्ञानिक यंत्रों की आवश्यकता 
नहीं रहती । वह बिना किसी की सहायता के रूपी-अरूपी, मूृर्त-अमू्ते 
सभी ज्ञेयों को हस्तामलक की तरह प्रत्यक्ष करने की शक्ति रखता है। 
अत: उसे केवलज्नान कहते हैं । 


ये मतिज्ञान आदि पाँचों ज्ञान प्रमाण हैं और इनमें से आदि के दो 
ज्ञान- मतिज्ञान और श्रुतज्ञान-परोक्षप्रमाण कहलाते हैं। क्योंकि 
इन दोनों ज्ञानों के होने में इन्द्रियों और मन के सहयोग की अपेक्षा 
होती है और अवधिज्ञान, मनःपर्यायज्ञान तथा केवलज्ञान-ये तीनों ज्ञान 
प्रत्यक्षप्रमाण हैं। ये तीनों ज्ञान मन और इन्द्रियों की सहायता के 
बिना ही सिर्फ आत्मा की योग्यता के बल से उत्पन्न होते हैं ।' 


यद्यपि अवधिज्ञान और मनःपर्यायज्ञान आत्मा की शक्ति के द्वारा 
मूर्त पदार्थों का ज्ञान करते हैं, किन्तु ये चेतना शक्ति के अपूर्ण विकास 
के कारण उनकी समग्र पर्यायों भावों को जानने में असमर्थ हैं। 
इसलिए इन दोनों ज्ञानों को विकल-प्रत्यक्ष कहते हैं, जबकि केवलज्ञान 
सम्पूर्ण पदार्थों को उनकी त्रिकालवर्ती पर्यायों सहित युगपत्‌ जानता 


अनन्‍कननन++न...3. न्निन ८> पनयाक्‍ जनम अमान 


१. (क) दुविहे ताणे पण्णत्ते, त॑ जहा--पच्चक्खे चेव परोवल्ले वेव । 
पच्चक्खे नाणे दुविहे पण्णत्ते, त॑ं जहा--केवलनाणे णोकैबलण णे चेव । 
णोकेवलणाणे दुविह्दे पण्णत्ते, तं जहा--ओहिंणाणे चेव णपज्जवणाणे चेव। 
परोक्‍खे णाणे दुविहे पण्णत्ते, तं जहा--अभिणि बोहियणाणे चेव सुयणाणे चेव । 

+स्थानांगसूत्र, स्थान २, 3०१, ह९ ७१ 


(ख) आद्य परोक्षम्‌ । प्रत्यक्षमन्यत्‌ | -- तत्त्वार्थसृत्र, भे १, सू० १९ १९ 


प्रथम करमंग्रस्थ्‌ २१ 


है । अतः केवलज्ञान को सकतप्रत्यक्ष कहते हैं | केवलज्ञान में अपूर्णता- 
जन्य कोई भेद-प्रभेद नहीं होता है, क्योंकि कोई भी पदार्थ और 
तज्जन्य पर्याय ऐसी नहीं है जो केवलज्नञान के द्वारा न जानी जाय । 

इन पाँच ज्ञानों में से आदि के दो ज्ञान-मतिज्ञान और श्रुतज्ञान 
निश्चयनय की अपेक्षा परोक्ष हैं, किन्तु व्यवहारनय की अपेक्षा प्रत्यक्ष- 
ज्ञान भी कहे जाते हैं। इसलिए इन दोनों ज्ञानों को व्यावहारिक प्रत्यक्ष 
और शेष रहे अवधिज्ञान आदि तीनों ज्ञानों को पारमा्िक प्रत्यक्ष भी 
कहते हैं । 

मतिन्नानादि पांच ज्ञानों में से आदि के चार ज्ञान--मतिज्ञान, 
थ्र्‌ तज्ञान, अवधिज्ञान और मनःपर्यायज्ञान अपने-अपने आवरण कर्म के 
क्षयोपश्ष म से उत्पन्न होने के कारण क्षायोपशमिक ज्ञान हैं और केवल- 
ज्ञान अपने आवरण कर्म को पूर्ण रूप से क्षय कर देने से क्षायिकज्ञान 
कहलाता है । 


मतिज्ञान के भेद 
केवलज्ञान का अन्य कोई अवान्तर भेद नहीं होता है, किन्तु 
मतिन्नानादि थेष रहे चारों ज्ञानों के क्षायोपशमिक होने से अवान्तर 
भेद होते हैं, जिनका यथाप्रसंग कथन किया जायगा । सर्वप्रथम यहाँ 
मतिज्ञान के अवान्तर भेदों की संख्या और नामों को बतलाते हैं । 
संक्षेप में मतिन्ञान के चार भेद हैं और क्रमश: अद्वाईस, तीनसौी 
छत्तीस अथवा तीनसी चालीस भेद भी होते हैं । 


अवग्रह, इहा, अवाय और धारणा ये मतिज्ञान के चार भेद हैं ।' 


१. (कर) से कि त॑ सुअनिस्सिज ? चउच्बिहं पण्णत्ता, त॑ जहा--उम्यह, र+ 
अवाओं, घारणा । 


न र्यरक»्लकस्ण>७, क्नूँ श्र पक 


की करमविपाक 


इसमें से ईहा, अवाय और धारणा के प्रभेद--और दूसरे भेद-नहीं होते 
हैं, किन्तु अवग्रह के निम्नलिखित दो भेद हैं -- 

(१) व्यंजनावग्रह और (२) अर्थावग्रह ।* 

व्यंजनावग्रह-- नाम, जाति आदि की विशेष कल्पना से रहित 
सामान्य मात्र का ज्ञान अवग्रह है और विषय तथा इन्द्रियों का संयोग 
पुष्ट हो जाने पर 'यह कुछ है' ऐसा जो विषय का सामान्य बोध होता 
है, वह अर्थावग्रह कहलाता है, किन्तु वह ज्ञान भी अव्यक्त रूप ही 
होता है और इस अव्यक्त ज्ञान रूप अर्थावग्रह से पहले होने वाले 
अत्यन्त अव्यक्त ज्ञान को व्यंजनावग्रह कहते हैं । 

तात्पय यह है कि जब इन्द्रियों का पदार्थ के साथ सम्बन्ध होता 
है, तव 'यह कुछ है' ऐसा अस्पष्ट ज्ञान होता है, उसे अर्थावग्नरह कहते 
हैं और उससे भी पहले होने वाला अत्यन्त अस्पष्ट ज्ञान व्यंजनावग्रह 
कहलाता है| व्यंजनावग्रह पदार्थ की सत्ता को ग्रहण करने पर होता 
है, अर्थात्‌ पहले सत्ता की प्रत्तीति होती है.और उसके बाद व्यंजनावग्रह 
होता है । 


*७..-.००»-९५०नन-++ बनता. 





(ख) अवग्रहेह्ावायधारणा । 
--त्वार्थसृत्र, अ० १, मु ० १५ 


(ग) चउव्विहा मई पण्णत्ता त॑ जहा--उग्गहमई ईहामई अवायमद 
धारणामई । -- स्थानांगय ४॥४।३६४ 


१. (क) उग्हे दुविद्े पण्णत्ते, तें जहा--अत्थुग्गहे य वंजणुग्गहे ये | 
“-नन्‍्दीसूत्र २० 


(ख) सुयनिस्सिए दुविहे पण्णत्ते, त॑ जहा--अत्थोग्गह् चेव वंजणोग्गह चेव । 
--स्थानांग, स्थान २, उ. हे, झ० ७१ 


प्रथम कर्म ग्रन्थ २३ 


यह व्यंजनावग्रह मन और चल्षुरिन्द्रिय के सिवाय शेष स्पद्ननेन्द्रिय 
आदि चार इन्द्रियों से होता है ।* क्योंकि व्यंजनावग्रह में इन्द्रियों का 
पदार्थ के साथ संयोग-सम्बन्ध होना जरूरी है, लेकिन मन ओर 
चक्षुरिन्द्रिय ये दोनों पदार्थों से अलग-दूर रहकर ही उनको ग्रहण 
करते हैं | इसी लिए मन और च्षुरिन्द्रिय अप्राप्पकारी कहलाते हैं । 


अप्राप्यकारो का अर्थ यह है कि पदार्थों के साथ बिना संयोग किये 
ही पदार्थ का ज्ञान करना । जबकि स्पर्शनादि चार इन्द्रियाँ पदार्थ से 
सम्बन्ध करके ज्ञान कराने वाली होने से प्राप्पकारी कही जाती 
हैं| प्राप्पकारी का अर्थ है पदार्थ के साथ संवन्ध, संयोग और स्पर्श 
होने पर ज्ञान होना । तात्पय यह है कि जो इन्द्रियाँ प्राप्यकारी हैं, 
उन्हीं से व्यंजनावग्रह होता है और अप्राप्यकारी इन्द्रियों से नहीं होता. 
हैं। जंसे आँख में डाला हुआ अंजन स्वयं आँख से नहीं दिखता और 
मन शरीर के अन्दर रहकर ही वाह्य पदार्थों को ग्रहण करता है। 
इसीलिए मन और चत्षुरिन्द्रिय--ये दोनों प्राप्पकारी नहीं हैं । 

इसी कारण व्यंजनावग्रह के (१) स्पशनेन्द्रिय-व्यंजनावग्रह, (२) 
रसनेन्द्रिय-व्यंजनावग्रह, (३) श्राणन्द्रिय-व्यंजनावग्रह और (४) श्रोत्रे- 
न्द्र्यि-व्यंजनावग्रह--ये चार भेद होते हैं ।* 


१. ने चल्षुरनिन्द्रियामभ्याम्‌ । 
--तत्त्वार्थसूत्र अ० १, सु० १६ 
९. वंजणुग्गहे चउब्विहे पण्णत्त वे जहा--सोइन्दियवंजणग्गहे, घाणिदियवं- 
जणुग्गह, जिव्मिदियवंजणुस्गहे, फासिदियवंजणुग्गहे से त॑ वंजण ग्गहे 


-नन्‍्दीसूत्र २८ 


पे कम विपाक 


इनमें से ईहा, अवाय और धारणा के प्रभेद--और दूसरे भेद-नहीं होते 
हैं, किन्तु अवग्रह के निम्नलिखित दो भेद हैं-- 

(१) व्यंजनावग्रह और (२) अर्थावग्रह ।* 

व्यंजनावग्रह-- नाम, जाति आदि की विशेष कल्पना से रहित 
सामान्य मात्र का ज्ञान अवग्रह है और विषय तथा इन्द्रियों का संयोग 
पुष्ट हो जाने पर 'यह कुछ है' ऐसा जो विषय का सामान्य बोध होता 
है, वह अर्थावग्रह कहलाता है, किन्तु वह ज्ञान भी अव्यक्त रूप ही 
होता है और इस अव्यक्त ज्ञान रूप अर्थावग्रह से पहले होने वाले 
अत्यन्त अव्यक्त ज्ञान को व्यंजनावग्रह कहते हैं । 

तात्परय यह है कि जब इच्द्रियों का पदार्थ के साथ सम्बन्ध होता 
है, तब यह कुछ है' ऐसा अस्पष्ट ज्ञान होता है, उसे अर्थावग्रह कहते 
हैं और उससे भी पहले होने वाला अत्यन्त अस्पष्ट ज्ञान व्यंजनावग्रह 
कहलाता है । व्यंजनावग्रह पदार्थ की सत्ता को ग्रहण करने पर होता 
है, अर्थात्‌ पहले सत्ता की प्रतीति होती है-और उसके वाद व्यंजनावग्रह 
होता है । . 

(ख़) अवग्रहेहावायधारणा | 

--तत्वार्थसुत्र, अ० १, सु० १४ 


(ग) चउव्विहा मई पण्णत्ता ते जहा--उरगहमई ईहामई अवायमड 
धारणामई । . - स्थानांग ४४३६४ 


१. (क) उम्गहे दुविह्े पण्णत्ते, त॑ं जहा--अत्थुस्गहे थ वजणुग्गह ये । 
-“-मनन्‍्दीसुत्र २७ 


(ख) सुयनिस्सिए दुविह्ठे पण्णत्ते, त॑ं जहा --अत्थोग्गहे चेब वंजणोगह सेव । 
--स्थानांग, स्थान २, उ. २, सूृ० ४६ 
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प्रथम कम ग्रन्थ २३ 


यह व्यंजनावग्रह मन और चक्षुरिन्द्रिय के सिवाय शेष स्पशनेन्द्रिय 
आदि चार इन्द्रियों से होता है ।* क्योंकि व्यंजनावग्रह में इन्द्रियों का 
पदार्थ के साथ संयोग-सम्बन्ध होना जरूरी है, लेकिन मन ओर 
चक्षुरिन्द्रिय ये दोनों पदार्थों से अलग-दूर रहकर ही उनको ग्रहण 
करते हैं । इसी लिए मन ओर चक्षुरिन्द्रिय अप्राप्पकारी कहलाते हैं। 


अप्राप्यका री का अर्थ यह है कि पदार्थों के साथ बिना संयोग किये 
ही पदार्थ का ज्ञान करना । जबकि स्पशनादि चार इन्द्रियाँ पदार्थ से 
सम्बन्ध करके ज्ञान कराने वाली होने से प्राप्पकारी कही जाती 
हैं| प्राप्फकारी का अर्थ है पदार्थ के साथ संवन्ध, संयोग और स्पर्श 
होने पर ज्ञान होता । तात्पर्य यह है कि जो इन्द्रियाँ प्राप्यकारी हैं, 
उन्हीं से व्यंजनावग्रह होता है और अप्राप्यकारीः इन्द्रियों से नहीं होता. 
है। जैसे आँख में डाला हुआ अंजन स्वयं भाँख से नहीं दिखता और 
मन शरीर के अन्दर रहकर ही बाह्य पदार्थों को ग्रहण करता है। 
इसीलिए मन और चक्षुरिन्द्रिय--ये दोनों प्राप्यकारी नहीं हैं । 

इसी कारण व्यंजनावग्रह के (१) स्पर्शनेन्द्रिय-व्यंजनावग्रह, (२) 


रसनेन्द्रिय-व्यंजनावग्रह, (३) श्राणेन्द्रिय-ब्यंजनावग्रह और (४) श्रोत्रे- 
न्द्रिय-व्यंजनावग्रह--ये चार भेद होते हैं ।* “ 


१, ने चक्षरनिन्द्रियाभ्याम्‌ । जा 
-तत्त्वार्थसृत्र अ०: १, सु० १६ 

वंजणुर्गहे चउब्विहें पण्णत्त त॑ं जहा--सोइन्दियवंज णुग्गहे, घाणिदियवं- 

जणुग्गहे, जिव्मिदियवंजणुग्यहे, फासिदियवंजणुग्गहे से त॑ वंजण्‌ ग्गहे । 


८ 


--तस्‍्दीसूत्र २८ 
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कमेविपाक 


स्पर्शनेन्द्रिय के द्वारा जो अत्यन्त अव्यक्त ज्ञान होता है, उसे 
स्पशेनेन्द्रिय-ब्यंजनावग्रह कहते हैं। इसी प्रकार रसना, प्राण और 
श्रोत्र--इन तीन इन्द्रियों से होने वाले व्यंजनावग्रहों को भी समझ 
लेना चाहिए । 

व्यंजनावग्रह का जघन्य काल आवलिका के असंख्यातवें भाग 
प्रमाण होता है और उत्कृष्ट ब्वासोच्छ वास-पुथक्त्व, अर्थात्‌ दो 
दवासोच्छवास से लेकर नौ श्वासोच्छुवास जितना है।'* 

मतिज्ञान के अवग्नह आदि चार भेदों के नाम गिनाने के 

अनन्तर अट्ठाईस भेदों में से व्यंजनावग्रह के चार भेद बत- 

लाने के बाद शेष रहे चौबीस भेदों आदि के नाम तथा 

श्रुतज्ञान के भेदों की संख्या आगे की गाथा में बतलाते हैं-- 

अत्थुग्गह ईहावायधारणा करणमाणसेहि छहा । 
इय अदठवीसभेयं चडउदसहा वीसहा व सु ॥५॥ 

गाथार्थ--अर्थावग्रह, ईहा, अवाय और धारणा ये प्रत्येक 

करण अर्थात्‌ पाँच इन्द्रियों और मन से होते हैं, इसलिए 

प्रत्येक के छह-छह भेद होने से चौबीस भेद हो जाते हैं और 

पहले बताये गये व्यंजनावग्रह के चार भेदों को मिलाने से 

मतिज्ञान के अट्ठाईस भेद होते हैं | श्रुतज्ञान के चौदह अथवा 

बीस भेद होते हैं । 

विशेषार्थ--मतिज्ञान के अठ्ठाईस भेदों में स्पशन, रसन, त्राण और 
श्रोत्र इन्द्रियजन्य व्यंजनावग्रह के चार भेद पूर्व की गाथा में कहे गय 


१. वंजणोवग्गह कालो आवलिया&्संखभाग तुललो उ । 


थोवा उक्‍्कोसा प्रुण आणपाण पुहुत्तति ॥! “+हन्‍्दी सूत्र ठौका 
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हैं। बाकी रहे चौबीस भेदों को बतलाने से पहले गाथा में बताये गये 
अर्थावग्रह, ईहा, अवाय और घारणा के लक्षण कहते हैं । 

अर्थावग्रह--पदार्थ के अव्यक्त ज्ञान को अर्थावग्रह कहते हैं; जैसे-- 
'यह कुछ है । अर्थावग्रह में भी पदार्थ के वर्ण, गन्ध आदि का ज्ञान 
नहीं होता है । किन्तु व्यंजनावग्रह की अपेक्षा अर्थावग्रह ज्ञान में कुछ 
विशेषता होती है। अर्थावग्रेह का काल एक समय प्रमाण है। 

ईहा--अवग्रह के द्वारा जाने हुए पदार्थ के विषय में धर्म-विषयक 
विचारणा को ईहा कहते हैं, अर्थात्‌ अवग्नरह के द्वारा ग्रहण किये गये 
सामान्‍य विषय को विशेष रूप से निश्चय करने के लिए जो विचारणा 
होती है, उसे ईहा कहा जाता है। जेसे यह रस्सी का स्पर्श है या सर्प 
का, इस प्रकार का संशय उत्पन्त होने पर दोनों के गुण-धर्मों के 
सम्बन्ध में विचारणा होती है कि यह रस्सी का स्पर्श होना चाहिए । 
क्योंकि यदि यह सर्प होता तो आघात होने पर फुफकार किये बिना न 
रहता इत्यादि संभावना, विचारणा ईहा कहलाती है । ईहा का काल 
अच्तर्मुहतें है । 

अवाय--ईहा के द्वारा ग्रहण किये गए पदार्थ के विषय में कुछ 
अधिक जो निश्चयात्मक ज्ञान होता है, उसे अवाय कहते हैं, जैसे-- 
पहले जो स्पर्श हुआ था, वह रस्सी का ही स्पर्श था, सर्प का नहीं । 
इस प्रकार जो निश्चय होता है, वह अवाय है। अवाय का समय 

अच्तर्मुहतं है ! 

घधारणा-अवाय के द्वारा जाने हुए पदार्थ का. कालान्तर में 
विस्मरण न हो, ऐसा जो हृढ़ ज्ञान होता है, उसे धारणा कहते हैं 
अर्थात्‌ अवाय द्वारा जाने गए पदार्थ का कालान्‍्तर में भी स्मरण हो 
इस प्रकार के संस्कार वाले ज्ञान को धारणा कहा जाता है। 


गा : कृमंविपाक 


अवाय रूप निश्चय कुछ काल तक विद्यमान रहता है, फिर 
विषयान्तर में मत के चले जाने से वह निश्चय लुप्त तो हो जाता है 
किन्तु ऐसा संस्कार डाल जाता है कि आगे कभी कोई योग्य निमित्त 
मिलने पर उस निश्चित विषय का स्मरण हो जाता है। यह निश्चय 
की सतत धारा, तज्जव्य संस्कार और संस्कारजन्य स्मरण, यह सब 
मति-व्यापार धारणा है। धारणा का काल संख्यात तथा असंख्यात 
वर्षों का है । * 

मतिज्ञान के ही रूप होने से अर्थावग्रह आदि चारों पाँच इन्द्रियों 
और मन के द्वारा पदार्थ का ज्ञान करते हैं। इसलिए उनका पाँच 
इन्द्रियों और मन के साथ ग्रणा करने से छह-छह भेद हो जाते हैं, 
जैसे--स्पर्शनेन्द्रिय, रसनेन्द्रिय, प्राणेन्द्रिय, चक्षुरिन्द्रिय, श्रोत्रेन्द्रिय और 
मत इनका अर्थावग्रह के साथ संयोग करने से अथविग्रह के निम्त- 
लिखित छह भेद हो जाते हैं-- 

(१) स्पर्शनेन्द्रिय-अर्थावग्रह, (२) रसनेन्द्रिय अर्थावग्रह, (३) 
प्राणेन्द्रिय--अर्थावग्रह, (४) चक्षरिन्द्रिय अथ्थावग्रह, (५) शोत्रेर्द्रिय- 
अर्थावग्नह और (६) मन-अर्थावग्नह। इसी प्रकार पाँच इन्द्रियों के 
नामों और मत के साथ क्रमश: ईहा,अवाय और धारणा को जोड़ने 
से उन-उनके भी छह-छह भेद कर लेना चाहिए 

अर्थावग्रह से लेकर धारणा तक इन चारों के छह-छह भेदों को 
मिलाने से कुल चौवीस भेंद होते हैं' तथा इन भेदों में व्यंजनावग्रह 


मनी भवन ] 





ननतीध 





१. उगहे इकक्त्मइए, अन्तोमुहत्तिया ईहा, अच्तोमुहुत्तित अवाएं, वारणा 
संखेज्जं वा काल असखेज्जं वा काल । “+नन्‍्दी सूत्र ३४ 


२. नन्‍्दीसूत्र २६, ३१, ३२, ३३ | 


नी 
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के चार भेदों को और मिलाने से मतिज्ञान के कुल अटठाईस भेद हो 


जाते हैं। ये भेद पृष्ठ २८ में दी गई तालिका से स्पष्ट ज्ञात हो 
जाते हैं । 

इस प्रकार मतिज्ञान के अट्ठाईसः भेद वतलाने के अनन्तर ३३६ 
और ३४० भेदों को समझाते हैं । | 


ज्ञान का कार्य पदार्थों को जानना है। क्षयोपशम की तरतमता. 


से ज्ञान कभी एक प्रकार के पदार्थों को तो कभी अनेक प्रकार के 
पदार्थों को जानता है। कभी पदार्थ का शीघ्र ज्ञान हो जाता है 
तो कभी विलम्ब से होता है, इत्यादि | अतः पाँच इन्द्रियों और मन- 
इन छह साधनों से होने वाले मतिज्ञान के अर्थावग्रह, ईहा, अवाय, 
धारणा के रूप से जो कुल चौवीस भेद कहे हैं वे क्षयोपशम और विषय 


की विविधता से बारह-बारह प्रकार के होते हैं। उन बारह प्रकारों के 
नाम इस प्रकार हैं-- 


(१) वहु, (५) क्षिप्र (६) असंदिग्ध 
(२) अल्प, (६) अक्षिप्र, (चर), (१०) संदिग्ध, . 
(३) वहुविध, (७) अनिश्चि,. (११) ध्ूब 

(४) एकविध, (८) निश्चित, (१२) अश्रूव ।" 


(क) छव्विहा उम्महमती पण्णत्ता, त॑ जहा-खिप्पमोगिण्हति बहुमोगमिण्ह॒ति 
वहुविघमोगिण्हुति धुवमोगिण्हति अणिस्सिंयमोगिण्हद असंदिद्धमो- 
गिग्हइ । छव्विहा ईहामती पण्णत्ता, त॑ जहा-खिप्पमीहति बहुमीहति 








जाव असंदिद्धमीह॒ति । छबव्विह्ा अवायमती पण्ता त॑ जहा-खिप्पस- 


वेति जाव असंदिद्ध मवेति । छ॒व्विधा धारणा पण्णत्ता .तं जहा--- 


वहु धारेइ बहुविहंधारेइ, पोराणं धारेइ, दुद्धरं॑ धारेइ अण्णि 
धारइ असंदिद्ध धारेइ॥ . >-स्थानांगसूत्र, स्थान ६, 


ब 
है. 
५ 
क्र 


कर्मविपाक 
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बहु का आशय अनेक और अल्प का आशय एक है। जेसे दो 
या दो से अधिक पुस्तकों को जानने वाले अवग्रह, ईहा, आदि चारों 
क्रमभावी मतिज्ञान बहुग्राही अवग्रह, बहुग्राहिणी ईहा, वहुशाही अवाय 
और बहुग्राहिणी धारणा कहलाते हैं और एक पुस्तक को जानने वाले 
अल्पग्राही अवग्रह आदि धारणा परयय॑न्त समझ लेने चाहिए । 

बहुविध का आशय अनेक प्रकार से और एकविध का अर्थ एक 
प्रकार से है। जैसे--आकार-प्रकार, रंग-रूप आदि विविधता रखने 
वाली पुस्तकों के जानने वाले अवग्रह आदि क्रम से बहुविधग्राही 
अवग्रह आदि कहलाते हैं और आकार-प्रकार, रंग-रूप आदि तथा 
मोटाई आदि में एक ही प्रकार की पुस्तकों के जानने वाले ये ज्ञान 
अल्पविधग्राही अवग्रह आदि कहलाते हैं । 

बहु और अल्प का तात्पय वस्तु की संख्या (गिनती) से और 
बहुविध तथा एकविध का तात्पये.प्रकार, किस्म या जाति से है| यही 
दोनों में अन्तर है । 

क्षिप्र का अथ शीघ्र और अक्षिप्र का अर्थ विलम्ब--देरी है। शीकष्र 
जानने वाले अवग्रह आदि क्षिक्रग्राही अवग्रह आदि तथा विलम्ब से 
जानने वाले अक्षिप्रगाही अवग्रह आदि कहलाते हैं । 


अनिश्चित का अर्थ हेतु-चिह्न द्वारा असिद्ध और निश्चित का 
आशय हेतु द्वारा सिद्ध वस्तु से है। जैसे पू्वे में अचुभूत शीतल, कोमल 


तथा--जं बहु वहुविहं खिप्पा अणिस्सिय निच्छिय धुवेयरविभिन्ना 
पुणरोग्गहादओ तो त॑ छुतीसत्तिसय भेदं | 


---इति भासयारेण (इति भाष्यकांरेण ) 
(ख) बहुवहुविधक्षिप्रानि:सुतानुक्त ध्र्‌ वाणां सेतराणाम । 


“-तत्त्वाथेसृत्र, अ० १, . ० १६ , 


३० ) कर्म विपाक 


और स्तिग्ध स्पर्श रूप हैतु से जूही के फूलों को जानने वाले अवग्रह 
आदि चारों ज्ञान क्रमशः निश्चितग्राही अवग्रह आदि तथा उक्त हेतु के 
बिना ही उन फूलों को जानने वाले अनिश्चितग्राही अवग्रह आदि कह- 
लाते हैं । | 

ऊपर जो निश्चित और अनिश्चित शब्द का अर्थ बतलाया है, वह 
नन्‍्दीसूत्र की टीका में भी है। इसके सिवाय उक्त सूत्र के टीकाकार 
आचार्य मलयगिरि ने एक दूसरा भी अर्थ बतलाया है--पर-धर्मों से 
मिश्रित-ग्रहण निश्चितावग्रह आदि और पर धर्मों से अनिश्चितग्रहण 
अनिश्चितावग्रह आदि (आगमोदय समिति द्वारा प्रकाशित, प्रृष्ठ 


१८३) । 


असंदिग्ध का अर्थ निश्चित और संदिग्ध का अर्थ अनिश्चित 
है | जेसे यह चन्दन का ही स्पर्श है, फूल का नहीं; इस प्रकार से स्पर्श 
को निश्चित रूप से जानने वाले अवग्रह आदि चारों ज्ञान निश्चित 
(असंदिग्ध) ग्राही अवग्रह आदि कहलाते हैं और यह चन्दन का स्पर्श 
होगा या फूल का, क्योंकि दोनों में शीतलता होती है, इस प्रकार 
विशेष की अनुपलब्धि के साथ होने वाले संदेहयुक्त ज्ञान अनिश्चित 
(संदिग्ध) ग्राही-भवग्रह आदि कहलाते हैं । 


जैसा कि पहले ज्ञान हुआ था, वैसा ही पीछे भी होता है, उसमें कोई 
अन्तर नहीं आता, उसे श्रवग्रहण और पहले तथा पीछे होने वाल 
ज्ञान में न्यूनाधिक रूप से अन्तर आ जाना अभ्नवाग्रहण कहलाता है; 
जैसे कोई मनुष्य साधन-सामग्री आदि समान होने पर उस विपय को 
अवश्य जान लेता है और दूसरा उसे कभी जान पड़ता है भोर कभी 
नहीं । सामग्री होने पर विषय को अवश्य जानने वाले अवग्रह आदि 
चारों ज्ञान श्र्‌ बग्नाही अवग्रह आदि कहलाते हैं और सामग्री होने पर 
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भी क्षयोपशम की मंदता के कारण कभी ग्रहण करने वाले ओर कभी 
न करने वाले उक्त चारों ज्ञान अध्न वग्राही अवग्रह आदि कहलाते हैं । 

उक्त बहु आदि वारह भेदों में से वहु, अल्प, बहुविध और 
अल्पविध ये चार भेद विषय. की विविधता पर एवं क्षिप्र आदि शेष 
आठ भेद क्षयोपशम की विविधता पर आधारित है। 

बहु, वहुविध, क्षिप्र, अनिश्चित, असंदिग्ध और त्रूव इनमें विशिष्ट 
क्षयोपशम, उपयोग की एकाग्रता, अभ्यसंतता ये असाधारण कारण 
हैं और अल्प, अल्पविध, अक्षिप्र, निश्चित, संदिग्ध और अध्र व-- 
इनसे होने वाले ज्ञान में क्षयोपंशम की मंदता, उपयोग की विद्षिप्तता, 
अनम्यस्ता ये अन्तरंग असाधारण कारण हैं । 


पाँच इन्द्रियों और मन--इनके माध्यम से मतिज्ञान उत्पन्न होता 
है । इन छहों को अर्थावग्रह, ईहा, अवाय, धारणा के साथ जोड़ने से 
चौबीस भेद बन जाते हैं, जिनका संकेत पूर्व में किया है। चक्ष और 
मन को छोड़कर चार इन्द्रियों से व्यंजनावग्रह भी होता है। अतः 
'अर्थावग्रह आदि चौबीस भेदों में व्यंजनावग्रह के चार भेदों की संख्या 
जोड़ने से अट्ठाईस हो जाते हैं। इन अट्ठाईस को वहु आदि वारह 
भेदों से गुणा करने पर मतिज्ञान के ३३६ भेद हो जाते हैं। 

प्रकारान्तर से ३३६ भेद इस तरह से भी समझे जा सकते हैं-- 
अर्थावग्रह, ईहा, अवाय और धारणा इन चारों में से. प्रत्येक के पाँच 
इन्द्रियों और मन से होने के कारण चौबीस भेद बनते हैं और इन 
चौवीस का वहु आदि बारह के साथ गुणा करने से २८८ भेद हुए तथा - 
व्यंजनावग्रह चक्षुरिन्द्रिय और मन इन दोनों के सिवाय शेष स्पश- 
नेन्द्रिय आदि चार इन्द्रियों से होने से और इन चार प्रकार के व्यंजना- 
वग्रह का वहु आदि वारह के साथ गुणा करने से अड़तालीस भेद हुए। ... 


3 कमविपाक 


इस प्रकार अर्थावग्रह आदि के २८८ और व्यंजनावग्रह के अड़तालीस 
भेदों को मिलाने से कुल ३३६ भेद मतिज्ञान के हो जाते हैं । 


व्यंजनावग्रह के अड़तालीस भेद होने का कारण यह है-- 


व्यंजनावग्रेह चक्षुरिन्द्रिय और मन के सिवाय शेष चार इन्द्रियों-- 
स्पर्शन, रसन, ध्राण और श्रोत्र से होता है। तथा ईहा, अवाय एवं 
धारणा रूप क्रमवर्ती ज्ञान नहीं होते हैं। इसलिए स्पर्शनादि चार 
इन्द्रियों से जन्य व्यंजनावग्रहों का बहु आदि बारह के साथ गुणा करने 
पर सिफ अड़तालीस भेद होते हैं। मतिज्ञान के पूर्वोक्त ३३६ भेदों में 
अश्र तनिश्चित मतिज्ञान के-(१) औत्पात्तिकी बुद्धि, (२) वेनयिकी बुद्धि, 
(३) कर्मजा बुद्धि और (४) परिणामिकी बुद्धि!--इन चार भेदों को 
मिलाने से मतिज्ञान के कुल ३४० भेद हो जाते हैं । 

उक्त चार बुद्धियों का स्वरूप निम्न प्रकार से समझना चाहिए-- 

औत्पत्तिकी बुद्धि--जिस बुद्धि के द्वारा पहले विना सुने, विना 
जाने हुए पदार्थों के विशुद्ध अर्थ, अभिप्राय को तत्काल ग्रहण कर 
लिया जाता है, उसे औत्पात्तिकी बुद्धि कहते हैं। इस प्रकार की बुद्धि 
किसी प्रसंग पर कार्यसिद्धि करने में एकाएक प्रकट होती है । 


१. (क) असुयनिस्सियं चउव्विहं पण्णत्तं त॑ जहा; 
उप्पत्तिया वेणगइआ कम्मिया परिणामिया । 


बुद्धी चउब्विह्दा बुत्ता पंचमा नोवलब्भई ॥ 
रे कह -+नन्‍्दीसूत्र २६ 


(ख) चउब्विहा बुद्धी पण्णत्ता ते जहा--उप्पत्तिया, वेणइया, कृम्मिया, 


प्रिणामिया । 
--स्थानांग ४४) ३६४ 


२. पृव्वमदिट्ठ मस्सुय मवेइ य॑ तक्खपविशुद्धगहियत्था । 


अव्बाहय फल जोगा बुद्ी उप्पत्तिया नाम । 
मु 5 --नन्दीसूत्र, गाया ६६ 


थम कमंग्रन्थ | ३३ 


वैनयिकी बुद्धि'--गुरुजनों आदि की सेवा से प्राप्त होने वाली बुद्धि 
क्रो कहते हैं। यह बुद्धि कार्यभार वहन करने में समर्थ होती है और 
इहलोक व परलोक में फल देने वाली होती है । 

कर्मजा बुद्धि '--उपयोग पूर्वक चिन्तन, मनन और अभ्यास करते- 
करते प्राप्त होने वाली बुद्धि को कहते हैं । 


परिणामकी बुद्धिः--दीर्घायु के कारण बहुत काल तक संसार के 
अनुभवों से प्राप्त होने वाली बुद्धि को कहते हैं। यह बुद्धि अनुमान, 
हेतु, दृष्टान्त आदि से कार्य को सिद्ध करने वाली और लोकहित 
करने वाली होती है । 


इस प्रकार मतिज्ञान का विवेचन पूर्ण हुआ । यद्यपि मतिज्ञान और 
श्रुतज्ञान--दोनों सहवर्ती हैं, तथापि पहले मतिज्ञान और उसके अनन्तर 
श्रुतज्ञान होता है तथा मतिज्ञान अपने स्वरूप का कथन स्वयं नहीं 
,कर सकता है और श्रुतज्ञान के अक्षर रूप होने से मतिज्ञान के पश्चात्‌ 
श्र्‌ तज्ञान का वर्णन किया जाता है। 


१. भरनित्थरणसमत्था तिवग्गसुत्तत्थगहियपेयाला । 
उभओलोग फलवई, विणयसमुत्या हवइ बुद्धी ॥ 





नन्‍्दीसुत्त, गाथा ७६ 
२. उवओगदिट्ठसारा कम्मपसंगपरिघोलण विसाला | । 

साहुबका रफलवई कम्मसमुत्या हवइ बुद्धी ॥| 
३. अणुमाण-हेउ-दिद्ठ त-साहिया वयविवाग परिणामा । क्‍ 

हियनिस्सेयसफलवई वुद्धी परिणामिया नाम ।। --नन्‍्दीसृत्र गाया, ७८ 
४. मरईपुब्ब॑ जेण सुअं न मई सुयपुव्विया । 





नन्‍्दीसुत्र १ गाया, ७३ 


“-जननन्‍्दीसूत्र, २४ 


३४ । कर्म विपाक 


अब आगे की दो गाथाओं में श्र्‌ तज्ञान के चौदह और बीस भेदों 
का कथन करते हैं । 


अक्खर सन्‍्ती सम्मं साइअं खलु सपज्जवसियंच । 
गमिय॑ अंगपविदर्ठ स त्तवि एए सपडिवक्‍्खा ॥६॥ 


पज्जय अक्खर पय संघाया पडिवत्ति तह य अणुओगो। 
पाहुडपाहुड पाहुड वत्धु पुष्चाय स-समासा ॥७॥। 


गाथाथं--अक्षर, संज्ञी, सम्यक्‌, सादि, सपर्यवसित, गमिक और 

अंगप्रविष्ट तथा इन सात के साथ इनके प्रतिपक्षी अरथवाले 

सात नामों को जोड़ने से श्र्‌ तज्ञान के चौदह भेद हो जाते हैं। 

पर्याय, अक्षर, पद, संघात, प्रतिपत्ति, अनुयोग, प्राश्वृतप्राभृत, 

प्राभुत, वस्तु एवं पूर्व ये दस तथा इन दसों में से प्रत्येक के 

साथ समास शब्द जोड़ देने से श्र तज्ञान से बीस भेद 

होते हैं ।६!।७॥। 

विशेषा्थ--मतिज्ञान के अनन्तर क्रमप्राप्त श्र्‌तज्ञान का 8 
करते हैं । गाथा ६ में श्र्‌ तज्ञान के चौदह भेदों एवं गाथा ७ में बीस 
भेदों के.नाम संक्षेप में गिनाये हैं। उनमें से पहले चौदह भेदों का और 
बाद के बीस भेदों का कथन करते हैं । 

श्र तज्ञान के चौदह भेद--श्र्‌ तज्ञान के चौदह भेदों का कथन करने 
के लिए यद्यपि गाथा में सिर्फे सात नामों का उल्लेख है और शैष सात 
नामों को समझने के लिए कहा गया है कि उक्त नामों से प्रतिपक्षी 
अर्थ रखने वाले सात नामों: को और जोड़ लेना चाहिए | अतएवं अक्षर 
आदि सात नामों के साथ उनके प्रतिपक्षी सात नाम जोड़ने से श्रु,त- 
ज्ञान के निम्नलिखित चौदह नाम हो जाते हैं-- 


प्रथम कम ग्रन्थ हे रे४ 


(१) अक्षरश्न्‌त, (५) सम्यकश्नूत, (१०) अपयेवसितश्र त, 
(२) अनक्षरश्र्‌त, (६) मिथ्याश्र्‌त,. (११) गमिकश्न्‌ त, 
(३) संज्ञीत्र्‌त,. (७) सादिश्रूत, (१२) अगमिकश्र्‌ त, 
(४) असंज्ञीक्ष त, (5८) अनादिश्वृत, (१३) अंगप्रविष्टश्न्‌ त, 
(६) सपर्यवसितश्र्‌ त, (१४) अंगवाह्मश्र्‌ त ।" 

श्र्‌ तज्ञान के उक्त चौदह भेदों में से यद्यपि अक्षरश्न्‌त और अन- 
क्षरश्न त इन दो भेदों में शेष बारह भेदों का अन्तर्भाव हो जाता है; 
फिर भी शेष बारह भेदों का कथन इसलिए किया गया है कि सभी 
प्रकार के जिज्ञासु जन सामान्य और विशेष की अपेक्षा सरलता से 
समझ सके । 

जिज्ञासुओं के दो प्रकार हैं--(१) व्युत्पन्नमति '(प्रखरबुद्धि वाले) 
और (२) अव्युत्पन्नमति (मन्दबुद्धि वाले) | इनमें से प्रखरबुद्धि वाले 
तो अक्षरश्र्‌त और अनक्षरश्र्‌ त इन दो भेदों के द्वारा ही श्र्‌ तज्ञान के 
वारे में समझ लेते हैं। लेकिन मंदबुद्धि वाले अक्षरश्न त और अनक्षर- 
श्रूत इन दो भेदों के द्वारा शेष भेदों का वर्णन करने व समझने में 
समथ्थ नहीं हैं । अतः उन्हें भी सरलता से ज्ञात कराने की दृष्टि से शेष 
बारह भेदों का भी उल्लेख किया गया है। 

श्र्‌ तज्ञान के उक्त चौदह भेदों की व्यारुंया इस प्रकार है-- 

अक्षरश्रुत--क्षर संचलने धातु से अक्षर शब्द बनता है ; जैसे-- 
'न क्षरति न चलति इत्यक्षरम्‌', अर्थात्‌ ज्ञान का नाम अक्षर है | ज्ञान 





१. सुयनाणपरोक्‍्खें चोददसविहं पण्णत्त', तं जहा--अक्खरसयं, अणक्खरसयं 
सण्णिसुयं, असण्णिसयं, सम्मसु॒ययं, मसिच्छासयं, साइयं अणाइयं, सपज्ज- 
वसियं, अपज्जवसियं, गमियं, अगमियं, अंगपविट॒ठं, अणंगपविट॒द | 


-नन्‍्दोसुत्र ३७ 


कर्मविपाक 


जीव का स्वभाव है और कोई द्रव्य अपने स्वभाव से विचलित नहीं 
होता है। जीव भी एक द्रव्य है। ज्ञान उसका स्वभाव तथा गुण होने से 
वह जीव के अतिरिक्त अन्य किसी द्रव्य में नहीं पाया जाता है| ज्ञान 
जीव--आत्मा से कभी नहीं ह॒टता है, सृषुप्ति अवस्था में भी जीव का 
स्वभाव होने से ज्ञान रहता ही है। अत: श्र तज्ञान स्वयं ज्ञानात्मक 
है और ज्ञान जीव का स्वभाव होने के कारण श्र्‌ तज्ञान स्वयं अक्षर 
ही है। 

अक्षर के तीन भेद हैं--(१) संज्ञाक्षर, (२) व्यंजनाक्षर और 
(३) लब्ध्यक्षर ।* 

संज्ञाक्षर_--जिस आकृति, बनावट, संस्थान द्वारा यह जाना जाए 
कि यह. अम्ुक अक्षर है, उसे संज्ञाक्षर कहते हैं । विश्व की विभिन्न 
लिपियों के अक्षर इसके उदाहरण हैं। वे अपनी आकृति द्वारा उन 
अक्षरों का बोध कराते हैं ; जैसे--अ, आ, इ, ई, उ आदि । 

व्यंजनाक्षर*--जिससे अकार आदि अक्षरों के अर्थ का स्पष्ट बोध 
हो, उस प्रकार के उच्चारण को व्यंजनाक्षर कहते हैं, अर्थात्‌ 
व्यंजनाक्षर केवल अक्षरों के उच्चारण का नाम है। व्यंजनाक्षर का 
उपयोग केवल बोलने में ही होता है। 

लब्ध्यक्षर*--शब्द को सुनकर या रूप को देखकर अर्थ का 
अनुभवपूर्वक पर्यालोचन करना लब्ध्यक्षर कहलाता है । 


व... अरीननमीन-नकन न_नी-बनन -फनझ-न+ जी 


१. अक्खरसुयं तिविहं पण्णत्त, त॑ जहा--मन्तक्खरं, वंजणकलरं, 


लद्धिअक्खर । “-नन्दोसुत्र ३८ 
२, सनन्‍नकवखरं अवखरस्स संठाणगिई । “-मॉन्‍्दीसूत्र ३८ 
वंजणक्खरं अक्खरस्स वंजणाभिलाबों । ++नन्‍्दीसूत्र ३८ 


रू श0 


लद्धिअकखरं---अक्ख रलद्वियस्स लद्धिभक्खरं समुप्पज्जड । $ 
“-नन्‍्दीसूत्र ३८ 


प्रथम कर्म ग्रन्थ ३७ 


संज्ञाक्षर और व्यंजनाक्षर से भावश्र्‌ त पंदा होता है। इसलिए _ 
उन दोनों को द्रव्यश्न॒ त कहते हैं, क्योंकि अक्षर के उच्चारण से उसके 
अर्थ का बोध होता है और उससे भावश्र त उत्पन्न होता है। लब्ध्यक्षर 
को भावश्रत कहते हैं। कहा भी है--शब्दादिग्रहण समनन्‍्तर- 
मिन्द्रियमनोनिमित्त शब्दार्थ पर्यालोचनानुसारि शंखोड्यमित्या- 
यक्षरानुविद्ध ज्ञानमुपजायते इत्यर्थ:--शब्द ग्रहण करने के पश्चात्‌ 
इन्द्रिय और मन के निमित्त से जो शब्दार्थ पर्यालोचनानुसार ज्ञान 
उत्पन्न होता है, उसी को लब्ध्यक्षर कहते हैं । 

अनक्षरक्षुत '--जो शब्द अभिप्राय पूर्वक वर्णनात््मक नहीं, बल्कि 
ध्वन्यात्मक किया जाता है, उसे अनक्षरश्र्‌त कहते हैं। छींकना, 
चुटकी बजाना, सिर हिलाना, इत्यादि संकेतों से दूसरों का अभिप्राय 
जानना इसके रूप हैं । 

संज्ञीभ त--जिन पंचेन्द्रिय जीवों के मन है, वे संज्ञी, और उनका 
श्रत संज्ञीक्षत कहलाता है।... 


संज्ञा के तीन भेद इस प्रकार हैं--दीघ॑कालिकी, हेतुवादोपदेशकी 
और इृष्टिवादोपदेशकी । इनकी व्याख्या निम्नप्रकार समझना 
चाहिए 

अमुक काम कर चुका हूँ, अमुक काम कर रहा हूँ और अमुक 
काम करूँगा इस प्रकार का भूत, वर्तमान और भविष्यत्‌ का ज्ञान 
जिससे होता. है, वह दीर्घकालकी . संज्ञा है। यह संज्ञा देव, नारक 
. तथा गर्भज तिर्यच, मनुष्यों को होती है । 


निज कु िब जन ज- -बनीनीनननानय3५ नमकीन पननगषरतगए >-थन. आमआ कान 


१. ऊससियं नीससियं निच्छूढं खासियं च छीय॑ं च । 
निस्सिंघियमणुसारं अणक्खरं छेलियाईय॑ ॥ ' 
“नन्‍दीसुत्र, गाया ८८ 


जप कमंविपाक 


अपने शरीर के पालन के लिए इष्ट वस्तु में प्रवृत्ति और 
अनिष्ट वस्तु से निशृत्ति के लिए उपयोगी सिर्फ वर्तमानकालिक 
जान जिससे होता है, वह हेतुवादोपदेशकी संज्ञा है। यह संज्ञा 
हीन्द्रिय आदि असंज्ञी जीवों के होती है । 

दृष्टिवादोपदेशकी संज्ञा चतुर्दश पूर्वंधर को होती है । 

अर्सज्ञीश्ुत--जिन जीवों के मन नहीं है, वे असंज्ञी कहलाते हैं 
और उनके श्र्‌त को असंज्ञीश्र्‌ त कहते हैं । 

दीर्घकालिकी, हेतुवादोपदेशकी और हृष्टिवादोपदेशकी संज्ञाओं 
की अपेक्षा संज्ञी और असंज्ञी जीवों की व्याख्या निम्नप्रकार 
समझना चाहिए | | 

दीर्घकालिकी की अपेक्षा--जिसके ईहा--सदर्थ के विचारने की 
बुद्धि, अपोह--निश्चयात्मक विचारणा, मार्गगा--अन्वयधर्म-अन्वेषण 
करना, गवेषणा--व्यतिरेकधम स्वरूप-पर्यालोचन, चिन्ता--यह कार्य॑ 
कसे हुआ ? वर्तमान में केसे हो रहा है और भविष्य में कैसे होगा ? 
इस प्रकार से वस्तुस्वरूप को अधिगत करने की शक्ति है, उन्हें संज्ी 
कहेंगे। इनके अतिरिक्त शेष जीव असंज्ञी कहलायेंगे। जो गर्भज, 
ओपपातिक--देव, नारक मनपर्याण्ति से सम्पन्न हैं, वे संज्ञी कहलायेंगे । 
क्योंकि त्रेकालिक विषय सम्बन्धी चिन्ता, विमर्श आदि उन्हीं के सम्भव 
हो सकता है तथा जिन्हें मनोलब्धि प्राप्त नहीं है, उन्हें असंज्ञी कहते 
हैं। इन असंज्ञियों में समूच्छिम पंचेन्द्रिय से लेकर चतुरिन्द्रियजाति, 
त्रीनिद्रयजाति, द्वीन्द्रियजाति के जीवों'का समावेश हो जाता है | 

हेतुवादोपदेश की अपेक्षा--जो वुद्धिपर्वक स्वदेह पालन के लिये 
इष्ट आहार आदि में प्रवृत्ति और अनिष्ट आहार आदि से निवृत्ति 
लेता है उसे हेतु-उपदेश से संज्ञी कहा जाता है, इसके विपरीत असंज्ञी | 


प्रथम कर्मग्रन्थ ३६ 


इस हृष्टि की अपेक्षा चार त्रस (द्वीन्द्रिय से पंचेन्द्रिय तक) संज्ञी और 
पांच स्थावर (प्रथ्वी, जल, तेजस वायु और वनस्पतिकायिक) असंज्ञी 
हैं। सारांश यह है कि जिन जीवों के बुद्धिपूर्वक इष्ट-अनिष्ट में 
प्रवृत्ति-निवृत्ति होती है वे संज्ञी और जिन जीवों के बुद्धि-पूर्वक इष्ट- 
अनिष्ट में प्रवृत्ति-निकृृत्ति नहीं होती है, वे असंज्ञी हैं । 


हृष्टिवादोपदेश की अपेक्षा--हृष्टि नाम दर्शन ज्ञान का है। 
सम्यगज्ञान का नाम संज्ञा है। ऐसी संज्ञा जिसके हो वह संज्ञी कहलाता 
है । संज्ञान संज्ञा--सम्यग्ज्ञानं तदस्यास्तीति संज्ञी--सम्यरहष्टि- 
स्तस्य यच्ध्रूत॑ तत्संज्ञिश्नुतं॑ सम्यकृश् तमित । जो सम्यग्हष्टि 
क्षयोपशमज्ञान से युक्त हैं, वह' हृष्टिवादोपदेश से संज्ञी कहलाता है 
और वह रागादि भावज्यत्रुओं को जीतने में प्रयत्नशील होता है। 
उसके श्र त को संज्ञीश्र त कहते हैं । 

सम्पक्भुत-सम्यग्हष्टि जीवों का श्रूत सम्यकृश्नुत कह- 
लाता है । | 

मिथ्याशरुत--मिथ्याहृष्टि जीवों के श्रुत को मिथ्याश्र्‌ त कहते हैं । 
साविश्ुुत--जिसकी आदि (प्रारम्भ, शुरूआत) हो, वह सादि- 
श्रत है। ह 

अनादिश्वुत--जिसकी आदि न हो, वह अनादिश्न्‌ त है। 


सपर्यवसितश्षुत--जिसका अन्त हो, वह॒सपर्यवसितश्र त कह- 
लाता है। 


अपयंवसितश्रुत--जिसका अन्त न हो, वह अपयेवसितश्र्‌ त है । 


पर्यायाथिक नय की अपेक्षा श्रत॒ ज्ञान सादि, सपर्यवसित और 
द्रव्याथिकनय की अपेक्षा अनादि, अपयेवसित है । 


गा कम विपाक 


गसिकश्षुत--आदि, मध्य और अवसान में कुछ विशेषता से उसी ' 
सूत्र को बार-बार कहना गमिकश्र्‌ त है, जेसे--हृष्टिवाद । 


अगमिकश्रुत--जिसमें एक सरीखे पाठ न आते हों, उसे अगरभिक- 
श्रूत कहते हैं, जसे कालिकश्र्‌ त । 


अंगप्रविष्दभुत---जिन शास्त्रों की रचना तीर्थद्भरों के उपदेशा- 
नुसार गणधर स्वयं करते हैं, उन्हें अंगप्रविष्ट श्रृत कहते हैं, अर्थात्‌ 
तीर्थड्धर वस्तु का स्वरूप--भाव कहते हैं, प्रतिपादन करते हैं और 
गणधरों के द्वारा उन भावों को सूत्र रूप में गूंथा जाना अंगग्रविष्ट 
श्रत है। आचारांग आदि बारह सूत्र अंगप्रविष्टश्र त हैं । 

अंगबाह्मभत--गेणधरों के अतिरिक्त, अंगों का आधार लेकर जो 
स्थविरों के द्वारा प्रणीत शास्त्र हैं, वे अंगबाह्मश्न्‌ त हैं ; जैसे--दश- 
वेकालिक, उत्तराध्ययन आदि सूत्र । 

अंगबाह्यश्र त के दो भेद हैं--(१) आवश्यक और (२) आवश्यक- 
व्यतिरिक्त । गुणों के द्वारा आत्मा को वश में करता आवश्यकीय हैं, 
ऐसा वर्णन जिसमें हो उसे आवश्यक श्रुत) कहते हैं। इसके छह 
अध्ययन हैं--सामायिक, जिनस्तव, वंदना, प्रतिक्रमण, कायोत्सर्ग और 
प्रत्याख्यान | आवश्यक-व्यतिरिकत श्र्‌त के भी अनेक प्रकार हैं, जिनकी 
विशेष व्याख्या व नाम आदि की जानकारी के लिए नन्‍दीसूत्र देखें । 


सपरयवसित और सान्‍त (अन्तसहित) दोनों का अर्थ एक ही हे । 
इसी प्रकार अपरयंव्सित और अनन्त एकार्थक हैं । सादिश्नु त, अनादि- 
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१. 'आवश्यक' शब्द की विश्षेप व्याख्या के लिए अनुयोगद्वार सूत्र, अध्याय 5 
देखें । 


मनी 





प्रथम कर्म ग्रन्थ । ४१ 


श्र त, सपर्यवसितश्रत और अपयेवसितश्र्‌त इन चार के द्रव्य, क्षेत्र, 
काल, भाव की अपेक्षा चार-चार प्रकार होते हैं। वे इस प्रकार हैं-- 


द्रव्यापेक्षा--एक जीव की अपेक्षा श्र्‌ तज्ञान सादि-प्रारम्भ सहित और 
सपर्येवसित--अन्तसहित है । अर्थात्‌ जब जीव को सम्यकत्व हुआ तो 
उसके साथ श्र तज्ञान भी हुआ। इस प्रकार श्र्‌ तज्ञान सादि-आदि- 
सहित हुआ और जब सम्यक्त्व का त्याग करता है तब अथवा केवल- 
ज्ञानी होता है, तव श्र तज्ञान के क्षायोपशमिक होने से अपूर्ण है और 
केवलज्ञान क्षायिक होने से यानी पूर्णता को प्राप्त होने से श्र्‌ तज्ञान का 
अंत हो जाता है। इस प्रकार एक जीव की अपेक्षा श्र्‌ तज्ञान सादि- 
सान्‍त (सपर्यवसित) है । ह 

समस्त जीवों की अपेक्षा श्र्‌ तज्ञान अनादि, अपयंवसित--अनन्त 
है; क्योंकि संसार में सबसे पहले अमुक जीव को श्र्‌ तज्ञान हुआ और 
अमुक जीव के मुक्त होने से अन्त हो गया, ऐसा नहीं कहा जा सकता 
है। अतएवं सब जीवों की अपेक्षा धाराप्रवाह रूप से श्र्‌ तज्ञान अनादि, 
अपयेवसित--अनन्त है । 

क्षेत्रापेक्षा--श्र्‌ तज्ञान सादि-सान्त तथा अनादि-अनन्त है; जेसे-- 
भरत और ऐरावत क्षेत्रों में तीर्थद्धूरों द्वारा जब तीर्थ की स्थापना 
होती है, तब द्वादशांगी श्र्‌ तज्ञान की आदि और जब तीर्थ का: विच्छेद 
होता है तब श्र्‌ तज्ञान का भी अन्त हो जाता है । इस प्रकार श्र तज्ञान 
सादि-सान्त हुआ । लेकिन महाविदेह क्षेत्र में तीर्थ का कभी विच्छेद नहीं 
होता है, इसलिए उसे क्षेत्र की अपेक्षा श्र्‌ तज्ञान अनादि-अनन्त है । 

कालाप्रेक्षा--श्र्‌ तज्ञान सादि-सान्त और अनादि-अनन्त है | उत्स- 
पिणी और अवसरपिणी काल की अपेक्षा से श्र तज्ञान सादि-सान्त है 
क्योंकि तीसरे आरे के अन्त में और चौथे, पाँचवें आरे में रहता है 


5 | 
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हक कृमविपाक 


तथा छठे आरे में नष्ट हो जाता है। किन्तु नोउत्सपिणी, नोअवसपिणी 
काल की अपेक्षा से श्र्‌ तज्ञान अनादि-अनन्त है । 

भावापेक्षा--श्र्‌ तज्ञान में श्रृत शब्द से सम्यकश्व॒ त॑ (सुश्रत) और 
मिथ्याश्र्‌ त (कुश्नू त) रूप दोनों का ग्रहण किया गया है। श्र्‌ तज्ञान 
सादि, सान्‍त और अनादि, अनन्त है। भव्य जीवों के सम्यक भावों की 
अपेक्षा से श्र्‌ तज्ञान सादि-सान्‍्त है और अभव्य जीवों के भावों की 
अपेक्षा से मिथ्या रूप श्र्‌ तज्ञान अनादि-अनन्त है । 

भव्यत्व और अभव्यत्व दोनों जीवों के पारिणामिक भाव हैं। 
पारिणामिक भाव द्रव्य का वह परिणाम है, जो द्रव्य के अस्तित्व से 
स्वयमेव हुआ करता है; अर्थात्‌ द्रव्य के स्वाभाविक स्वरूप परिणमन 
को पारिणामिक भाव कहते हैं । 

इस प्रकार श्र तज्ञान के चौदह प्रकारों का कथन हो .जाचे के 
अनन्तर अब बीस भेदों को संक्षेप में समझाते हैं । 

गाथा में पर्याय, अक्षर आदि दस नाम गिनाये हैं। उन नामों तथा 
उन नामों में से प्रत्येक के साथ समास शब्द जोड़ देने से श्र तज्ञान के 
बीस भेदों के नाम निम्नप्रकार से समझ लेने चाहिए-- 


(१) पर्यायश्र्‌ त, (६) प्रतिपत्तिश्न्‌ त, 

(२) पर्यायसमासश्र्‌ त, (१०) प्रतिपत्तिसमासश्र त, 
(३) अक्षरश्रत (११) अनुयोगश्र्‌ त, 

(४) अक्षरसमासश्र्‌ त, (१२) अनुयोगसमासश्रत, 
(५) पदश्र्‌ त, (१३) प्राभ्रत-प्राभृतश्र्‌ त, 

(६) पदसमासश्र्‌,त, (१४) प्राभ्त-प्राभूतसमासश्र्‌त 
(७) संघातश्र्‌त, (१५) प्राभृतश्र्‌ त, 


(८ ) सघातसमासश्र्‌ त, ( १६ / प्राभतसमासश्र्‌ त 
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प्रथम कम ग्रन्थ कु 


(१७) वस्तुश्न त, (१९) पूर्वश्षत और 

(१८) वस्तुसमासश्र त, (२०) पूर्वसमास श्र्‌ त ! 

इन बीस भेदों को संक्षेप में समझने से पहले समास शब्द का 
आशय बतलाते हैं। 

अधिक, समुदाय या संग्रह को समास कहते हैं । 

(१) उत्पत्ति के प्रथम समय में. लब्ध्यपर्याप्त सूक्ष्म निगोदिया 
जीव के होने वाले कुश्न्‌ त के अंश से दूसरे समय में ज्ञान का जितना 
अंश बढ़ता है, वह पर्यायश्र्‌ त है । 

(२) उक्त पर्यायश्र त के समुदाय अर्थात्‌ दो तीन, चार आदि 
संख्याओं को पर्यापसमासश्र्‌ त कहते हैं । 


(३) अकारादि लब्ध्यक्षरों में से किसी एक अक्षर के ज्ञान को 
अक्षरश्र्‌ त कहते हैं ।. 

(४) लब्ध्यक्षरों के समुदाय को, अर्थात्‌ एक से अधिक दो, तीन, 
चार आदि संख्याओं के ज्ञान को अक्षरसमाप्रश्त 'कहते हैं । 

(५) अर्थाववोधक अक्षरों के समुदाय को पद और उसके ज्ञान को 
पदश्ृ त कहते हैं । कक...“॥# 

(६) पदों के समुदाय का ज्ञान पदसमासश्र त कहलाता है । 

(७) गति आदि चौदह मार्गणाओं में से किसी एक मार्गणा के 
एकदेश के ज्ञान को संघातश्रूत कहते हैं | जैसे--गतिमार्गणा के देव, 
मनुष्य, तियँच, नारक--ये चार भेद हैं। उनमें से एक का ज्ञान होना 
संघातश्र त है । 


(८) किसी एक मार्गणा के अनेक अवयवों का ज्ञान संघातससास- 
श्रूत कहलाता है । 


के : क्रमंविपाक 


(६) गति, इन्द्रिय आदि द्वारों में से किसी एक द्वार के जरिये 
समस्त संसार के जीवों को जानना प्रतिपत्तिश्न्‌ त है | 


(१०) गति आदि दो-चार द्वारों के जरिये जीवों का ज्ञान होना 
प्रतिपत्तिसमासश्र त है । 

(११) सतपय परूवणया दव्व पस्राणं च' इस गाथा में कहे हुए 
अनुयोग द्वारों में से किसी एक के द्वारा जीवादि पदार्थों को जानना 
अनुयोगश्र्‌ त है । 

(१२) एक से अधिक दो-तीन अनुयोग द्वारों का ज्ञान अव॒योग- 
समासश्न त है । ही 

(१३) दृष्टिवाद अंग में प्राभृत-प्राभूतः नामक अधिकार है। 
उनमें से किसी एक का ज्ञान प्राभृत-प्राभृतश्र्‌ त है । 

(१४) दो-चार प्राभृत-प्राभतों के ज्ञान को प्राभृत-प्राभृतसमास- 
श्रत कहते हैं । क्‍ 

(१५) जिस प्रकार कई उद शों का एक अध्ययन होता है, वेसे 
ही कई प्राभ्नत-प्राभतों का एक प्राभृत होता है। उस एक का ज्ञान होना 
प्राभतश्र त है । 

(१६) एक से अधिक प्राभ्रतों के ज्ञान को प्राभृतसमासश्रूुतत 


कहते हैं । 
(१७) कई प्राभ्ृतों का एक वंस्तु नामक अधिकार होता है, उसमें 


से एक का ज्ञान वस्तुश्नत है । 
(१८) दो-चार वस्तु अधिकारों के ज्ञान को वस्तुसमासश्रुत 


कहते हैं । 
(१६९) अनेक वस्तुओं का एक पूर्व होता है। उसमें से एक का 


ज्ञान पूर्वश्न त कहलाता है । 
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(२०) दो-चार आदि चौदह पूर्वों तक के ज्ञान को पूर्वसमासण त 
कहते हैं । रे 
चौदह पूर्वों के नाम इस प्रकार हैं-ः 


(१) उत्पाद, (२) आग्रयणीयप्रवाद (३) वीयेंप्रवाद 
(४) अस्तिनास्तिप्रवाद, (५) ज्ञानप्रवाद 
(६) सत्यप्रवाद (७) आत्मत्रवाद (८) कमप्रवाद 
(९) प्रत्याख्यानप्रवाद ि (१०) विद्याप्रवाद 
(११) कल्याण, (१२) प्राणवाद, .. (१३) क्रियाविशाल 


और (१४) लोकबिन्दुसार । 
अथवा द्रव्य, क्षेत्र काल और भाव की अपेक्षा से श्र तज्ञान चार 
प्रकार का है। शास्त्र के वल से श्र्‌ तज्ञानी साधारणतया सब द्रव्य, 
सब क्षेत्र सव काल और सब भावों को जानते हैं । 
इस प्रकार श्र्‌ तज्ञान का वर्णन पूर्ण हुआ । 
मतिज्ञान और श्र्‌ तज्ञान-इन दोनों परोक्ष ज्ञानों का कथन 
हो जाने के वाद अब आगे की गाथाओं में प्रत्यक्षज्ञानों-- 


अवधिज्ञान, मनः:पर्यायज्ञान और केवलज्ञान--का वर्णन 
करते है । 


अणुगासि वढ्ढसाणय पडिवाईयरविहा छहा ओही । _ _ 

रिउसइ विउलसई सणनाणं केवलमिगविहाणं ८ 
गाथाये--अनुगामी, वर्धमान, प्रतिपाती और इनमें प्रत्येक के 
अतिपक्षी नामों को जोड़ने से अवधिज्ञान के छह भेद होते 
हैं। ऋजुमति और विपुलमति-ये मनःपर्यायज्ञान के दो 


भेद हैं तथा केवलज्ञान का. एक भेद है, अर्थात्‌. केवलज्ञान 
का .अन्य कोई भेद नहीं होता है । 


हे , द कमेविपाक 


विशेषा्थं--अवधिज्नान, मन:पर्यायज्ञान और केवलज्ञान--ये तीनों 
ज्ञान आत्मा से होने वाले ज्ञान होने से प्रत्यक्ष ज्ञान कहलाते हैं, 
जिनका क्रमश: वर्णन किया जाएगा। सर्वप्रथम अवधिज्ञान का वर्णन 
करते हैं । 
अवधिज्ञान के भेंद 
अवधिज्ञान के दो भेद हैं--(१) भवप्रत्यय तथा (२) ग्रुण- 
प्रत्यय । गुणप्रत्यय को क्षयोपशमजच्य भी कहते हैं। किसी गति 
में सिर्फ जन्म लेने की और किसी गति में संयम, व्रत, तप आदि 
गुणों की अपेक्षा होने से अवधिज्ञान के भवप्रत्यय और ग्रुणप्रत्यय ऐसे 
दो प्रकार कहे गये हैं। इनकी विशद व्याख्या इस प्रकार है-- 
भवप्रत्यय अवधिज्ञान *--भव और प्रत्यय इन दो शब्दों से निष्पन्त 
यह शब्द बना है। भव माने जन्म और प्रत्यय माने कारण, अर्थात्‌ 
जो अवधिज्ञान उस-उस गति में जन्म लेने से ही प्रगट होता है 
जिसके लिए संयम, तप आदि अनुष्ठान की अपेक्षा नहीं रहती उसे 
भवप्रत्यय अवधिज्नान कहते हैं | 
यह अवधिज्ञान देव और नारकों में होता है और उनके जीवन- 


पर्यन्त रहता है । 
१. ओहिनाण-पन्चक्खं दुविहं पण्णत्त, त॑ जहा--मवपच्चइयं, च खाओव- 
समियं च | “नन्‍्दीक्षत्र, ६ 


(क) गेण्हं भवपच्चइए पण्णत्ते, त॑ं जहा--देवाणं चेव नेरइयाण सेव । 
--स्यानांग, स्थान २. उं० १, सूत्र ७१ 


(ख) मभवप्रत्ययो5्वधिदेवनारकाणाम्‌ । 
--तत्त्वाथसुत्र, अ० १, सूत्र २६ 
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गुणप्रत्यय अवधिज्नान--जों अवधिज्ञान जन्म लेने से नहीं, किन्तु 
जन्म लेने के वाद यम-नियम और ब्रत आदि अनुष्ठान के बल से 
उत्पन्न होता है, उसे गुणप्रत्यय या क्षयोपशमजन्य अवृधिज्ञान 
कहते हैं । क्‍ 

यह अवधिज्ञान देव और नारकों के नहीं होता, किन्तु मनुष्य 
और पंचेन्द्रिय तियँच जीवों को ही हीता है ।'* 


भवप्रत्यय ओर गुणप्रत्यय अवधिज्ञा में भंन्तर 


यद्यपि ग्रुणप्रत्यय की तरह भवप्रत्यय अवधिज्नान में भी 
सामान्यतया क्षयोपशम ( तयावरणिज्जाणंकम्माणं उदिण्णाणं खएणं 
अणदिण्णाणं उवसमेणं) तो अपेक्षित है ही किन्तु यहाँ जो भव की 
मुख्यता का कथन किया जाता है, वह निमित्त-भेद की अपेक्षा से 
किया जाता हैं। देहधारियों की कुछ जातियाँ ऐसी हैं कि जिनमें जन्म 
लेते ही योग्य क्षयोपशम और उसके द्वारा अवधिज्ञान की उत्पत्ति 
हो जाती है, अर्थात्‌ उन जाति वालों को अवधिज्ञान के योग्य 
क्षयोपशम के लिए उस जन्म में व्रत, तप आदि अनुष्ठान नहीं करने 
पड़ते हैं । ऐसे जीवों को अपनी स्थिति के अनुरूप न्यूनाधिक रूप में 
जन्म लेते ही अवधिज्ञान उत्पन्न हो जाता है और वह उस गति में 
जीवनपर्यन्त रहता है। जैसे कि पक्षी जाति में जन्म लेने से ही 
आकाश में उड़ने की शक्ति प्राप्त हो जाती है और इसके दिप्रीक 
मनुष्य जाति में जन्म लेने मात्र से कोई आकाश में नहीं रद सक्षता 
जब तक कि वायुयान आदि का सहारा न ले । 





१. दोण्हें खत्रोवसमिए पण्णत्त, त॑ जहा--मणुस्टाएं देद्र पंद्रेद्िय-सिरिडस 
जोणियाणं चेव । 





प कर्म विपाक 


उक्त उदाहरण में पक्षी को आकाश में उड़ने की शक्ति जन्मतः 
प्राप्त होने का संकेत किया है, उसी प्रकार भवप्रत्यय अवधिन्ञान के 
लिए समझ लेना चाहिए कि देव-तारकों को उस-उस जाति में जन्म 
लेने से अवधिज्ञान हो जाता है। वहाँ आपेक्षिक दृष्टि से जन्म की 
मुख्यता और क्षयोपशम की गौणता है। इसीलिए भव की मुख्यता 
की अपेक्षा भवप्रत्यय अवधिज्ञान कहा गया है। 

इसके विपरीत कुछ जातियाँ ऐसी होती हैं, जिनमें जन्म लेने 
मात्र से ही अवधिज्ञान नहीं हो जाता है।. किन्तु ब्रत-अनुष्ठान आदि 
- के द्वारा अवधिज्ञान के योग्य क्षयोपशम होने पर किन्‍्हीं व्यक्ति- 
विशेषों को अवधिज्ञान होना और उसमें वृद्धिहनि होता भी संभव 
है । इसीलिए ऐसे अवधिज्ञान को गुणप्रत्यय अवधिज्ञान कहते हैं । 


भवप्रत्यय अवधिजन्नान में यावज्जीवन कुछ फर्क--अन्तर नहीं 
पड़ता है, वह समान रहता है। समानता में अल्पता, अधिकता आदि 
नहीं होती है। किन्तु गुणप्रत्यय अवधिज्ञान में वृद्धि-हास-जन्य 
तरतमता होने से अल्पाधिकता होती है। इसलिए गाथा में उक्त 
दोनों प्रकार के अवधिज्ञान में से गृणप्रत्यय अवधिज्नान के निम्न- 
लिखित छह भेद बताये हैं-- 

(१) अनुगामी, (२) अननुगामी, (३) वर्धमान, (४) होयमान, 
(५) प्रतिपाती (६) अग्रतिपाती ।* इनकी व्याख्या इस प्रकार है-- 

अनुगामी--जों अवधिज्ञान अपने उत्पत्ति क्षेत्र को छोड़कर दूसरे 


१. छब्विहे ओहिनाणे पण्णत्तो, त॑ जहा--अगुगामिए, अणाणगामिते, 


वड्ढमाणते, हीयमाणते, पडिवाती, अपडिवाती । 
--स्थानांग, स्थान ६, सत्र ४२६ 
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स्थान पर चले जाने पर भी विद्यमान रहता है, उसे अनुगामी कहते 
हैं ; अर्थात्‌ जिस स्थान पर जिस जीव में यह अवधि ज्ञान प्रकट होता 
है, वह जीव उस स्थान के चारों ओर संख्यात-असंख्यात योजन तक 
देखता है | इसी प्रकार उस जीव के दूसरे स्थान पर जाने पर भी वह 
उतने क्षेत्र को जानता-देखता है, उसे अनुगामी-कहते हैं । (अनु-- 
पश्चात्‌ गमनं इति अनुगमनं--अनुगच्छतीति, तस्य भाव: आनुगामिकं, 
अर्थात्‌ जो जीव के साथ-साथ :'जाता रहता है, उसे आनुगामिक 
कहते हैं । हे 

अननुगामी--जो साथ न चले, किन्तु जिस स्थान पर अवधिज्ञान 
उत्पन्न हुआ, उसी स्थान में स्थित होकर पदार्थों कें जाने और उत्पत्ति 
स्थान को छोड़ देने पर न जाने, उसे अननुगामी कहते हैं । जेसे किसी 
का ज्योतिष ज्ञान ऐसा होता है कि अपने निश्चित स्थान .पर तो 
प्रश्नों का ठीक से उत्तर दे सकता है किन्तु दूसरे स्थान पर नहीं । इसे 
प्रकार का अपने ही स्थान पर अवस्थित रहने - वाले अवधिज्ञान को 
अननुगामी कहते हैं। क्र. 

वर्धभान--जो अवधिज्ञान उत्पत्ति के समय अल्प विषय वाला 
होने पर भी परिणाम-विशुद्धि के साथ द्रव्य, क्षेत्र, काल, भाव की 
मर्यादा को लिए दिनोंदिन बढ़े, अर्थात्‌ अधिकाधिक विषय॑ं वाला 
हो जाता है, वह वर्धभान कहलाता है । जैसे दियासलाई से पैदा की 
हुईं चिनगारी सूखे ईंधन के संयोग से क्रमशः वढ़ती जाती है, वैसे ही 
इस अवधिज्ञान के लिए समझना चाहिए। . 


हीयमान--जो अवधिज्ञान उत्पत्ति के समय अधिक विषय वाला 
होने पर भी परिणामों की अशुद्धि के कारण दिनों-दिन क्रमश: अल्प, 
अल्पतर और अल्पतम विषय वाला हो जाए, उसे हीयमान कहते हैं । 


हे कर्मविपाक 


प्रतिपाती-- इसका अर्थ पतन होना, गिरता और समाप्त हो जाना 
है। जो अवधिज्ञान जगमगाते दीपक के वायु के झौंके से एका- 
एक बुझ जाने के समान एकदम लुप्त हो जाता है, उसे प्रतिपाती 
कहते हैं। यह अवधिन्नान जीवन के किसी भी क्षण में उत्पन्न और 
लुप्त भी हो सकता है । 

अप्रतिपाती--जिस अवधिज्ञान का स्वभाव पतनशील नहीं है, उसे 
अप्रतिपाती कहते हैं। केवलज्ञान होने पर भी अप्रतिपाती अवधिज्ञान 
नहीं जाता है; क्योंकि वहाँ अवधिन्नानावरण का उदय नहीं होता 
है, जिससे जाए। अपितु वह केंवलज्ञान में समा जाता है एवं केवल- 
ज्ञान के समक्ष उसकी सत्ता अकिचित्कर होती है, जैसे कि सूर्य के 
समक्ष दीपक का प्रकाश । 

यह अमप्रतिपाती अवधिज्नान बारहबें गुणस्थानवर्तों जीवों के 
अन्त समय में होता है और उसके बाद तेरहवाँ गुणस्थान प्राप्त होने 
के प्रथम समय के साथ केवलज्ञान उत्पन्न'हो जाता है। इस अप्रति- 
पाती अवधिज्ञान को परमावंधि ज्ञान भी कहते हैं।'  - 

हीयमान और प्रतिपाती अवधिज्ञान में यह अन्तर है कि हीयमान 
का तो पृवपिक्षा धीरे-धीरे ह्वास हो जाता है और प्रतिपाती दीपक की 
तरह एक ही क्षण में नष्ट हो जाता है । 

अवधिज्ञान के उक्त छह भेद नन्‍दीसूत्र के अनुसार वतलाये गये 
हैं। लेकिन कहीं-कहीं प्रतिपाती और अप्रतिपाती के स्थान पर अन- 
वस्थित और अवस्थित यह दो भेद मानकर छह भेद गिनागे हैं। 
अनवस्थित और अवस्थित के लक्षण ये हैं-- 


नीननन-3--०->- -मनमना अजी+. था कि 


- १. यद्यपि अनुगामी और अननुगामी इन दो भेदों में शेप भेदों का अन्तर्मावहीं 
सकता है | लेकिन वर्घमान, हीयमान आदि विशेष भेद बतलाने के लिए 
उनका प्रथक-पृथक न्यास किया गया है । 


प्रथम कर्म ग्रन्थ प्र 


अनवस्थित--जल की तंरग के समान जो अवधिज्ञान कभी घटता 
है, कभी बढ़ता है, कभी आविर्भूत हो' जाता है और कभी तिरोहित हो 
जाता है, उसे अनवस्थित कहते हैं । . 


अवस्थित--जो अवधिज्ञान जन्मान्तर होने पर भी. आत्मा में 
अवस्थित रहता है या केवलज्ञान की उत्पत्ति-पर्यन्त अथवा आजन्म 
5हरता है, वह अवस्थित अवधिज्ञान कहलाता है । 


उक्त दोनों भेद प्राय: प्रतिपाती और अप्रतिपाती के समान लक्षण 
वाले हैं । किन्तु मात्र नामभेद की अपेक्षा से भिन्‍न-भिन्‍न कहे जा सकते 
हैं । अन्य कोई पार्थक्य नहीं हैं । 


अवधिज्ञान का द्रव्यादि चतुष्टय की अपेक्षा वर्णन 


अवधिज्ञान रूपी पदार्थों को जानता है। लेकिन कितने, केसे 
आदि इस क्षयोपशमजन्य तरतमता को द्रव्य, क्षेत्र, काल, भाव की 
मर्यादा की अपेक्षा से स्पष्ट करते हैं । 


द्रव्य से--अवधिज्ञानी. जघन्य से, अर्थात्‌ कम से कम अनन्त रूपी 
बव्यों को जानते-देखते हैं और उत्कृष्ट से अर्थात्‌ अधिक से अधिक 
पम्पृर्ण रूपी द्रव्यों को जानते-देखते हैं । 


क्षेत्र से--अवधिज्ञानी जधन्य से अंग्रुल के असंख्यातवें भाग जितने 
क्षेत्र के द्रव्यों को जानते-देखते हैं और उत्कृष्ट से लोक के क्षेत्रगत रूपी 
द्रव्य को और अलोक में भी कल्पना से यदि लोकप्रमाण से असंख्यात 


वण्ड किये जायें तो अवधिज्ञानी उन्हें भी जानने-देखने की शक्ति 
रखता है । 


यद्यपि अलोक में कोई पदार्थ नहीं है, तथापि यह कल्पना अवधि- - 


शान की सामर्थ्य दिखाने के लिए की गई है कि अलोक में लो 


चर 
क्ष््ड 
र्र 


*१ कर्म विपाव 


श्रमाण असंख्यात खंड जितने क्षेत्र को घेर सकते हैं, उतने क्षेत्र के 
रूपी द्रव्यों को जानने और देखने की भी शक्ति अवधिज्ञानी में 
होती है । क्‍ 

... काल से-- अवधिज्ञानी जघन्य से आवलिका के असंख्यातवें भाग 
मात्र के रूपी द्रव्यों को जानता-देखता है और उत्कृष्ट से असंख्य 
उत्सपिणी-अवसपिणी प्रमाण अतीत और अनागत काल के रूपी द्रव्यों 
को जानता-देखता है । 

- भाव से--जघन्य से रूपी द्रव्य की अनन्त पर्यायों को जानता- 
देखता है और उत्कृष्ट से भी अनन्त पर्यायों को जानता-देखता है ! 

' अनन्त के अनन्त भेद होते हैं। चाहे ये भेद जोड़, बाकी, गुणा और 
भाग रूपों में से किसी भी प्रकार के हों । फिर भी अनन्त भेद ही 
होंगे । इसलिए जघन्य और उत्कृष्ट अनन्त में अच्तर समझ लेना 
चाहिए। अनन्त भाव का आशय सम्पूर्ण भावों के अनन्तरवें भाव 
जितना समझ लेना चाहिए। 

जिस प्रकार मिथ्याहष्टि जीव के मति और श्रूत को कुमति 
और कुश्र्‌त (मति-अज्ञान और श्रुत-अज्ञान) कहते हैं, उसी प्रकार 
मिथ्याह॒ष्टि जीव के अवधिज्नान को विभंगज्ञान कहते हैं । | 
 अवधिज्ञान का वर्णन करने के अनन्तर अब मनःपर्यायज्ञान का 
कथन करते हैं । 
१.  (क) अणाण परिणामेणं भंत्ते कतिविधे पण्णत्ते ? गोयमा ! तिविहे पण्णत्ते, 


त॑ जहा--मइअणाण परिणामे, सुयअणाण परिणामें, विभेगणाण 
परिणामे ! “--प्रज्ञापना, पद १३ 


(ख) मतिश्र्‌ तावधयों विपर्यश्च |» 
गा --तत्वार्थश्व॒त्न, अ० ९, सत्र ३१ 
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मनःपर्यायज्ञान--मनः:पर्यायज्ञान के दो भेद होते हैं--ऋजुमति 
और विपुलमति ।* । 
ऋणजुमति--दूसरे के मन में स्थित पदार्थ के सामान्य स्वरूप को 
जानना, अर्थात्‌ विषय को सामान्य रूप से जानना ऋजुमति मनः- 
पर्यायज्ञान कहलाता है । ह 
विपुलमति--दूसरे के मन में स्थित पदार्थ की अनेक पर्यायों को 
जानना, अर्थात्‌ चिन्तनीय वस्तु की पर्यायों को विविध विशेषताओं 
सहित स्फुटता से जानना विपुलमति मनःपर्यायज्ञान कहलाता है । 
ऋणतजुमति और विपुलमति मनःपर्यायज्ञान में अन्तर 
यद्यपि ऋजुमति और विपुलमति मन:पर्यायज्ञान दोनों ज्ञान 
होने से विशेष को जानते हैं, तो भी ऋजुमति को जो सामान्‍न्यग्राही 
कहा जाता है, उसका मतलब इतना है कि वह विशेषों को जानता 
है, परन्तु विपुलमति जितने विशेषों को नहीं जानता है। इसीलिए 
इन दोनों की द्रव्य, क्षेत्र, काल और भाव की अपेक्षा विशेषता 
वतलाते हैं 
द्रव्य से--ऋजुमति मनोवर्गणा के अनन्त-अनन्त प्रदेश वाले स्कन्धों 
को जानता-देखता है ओर विपुलमति ऋजुमति की अपेक्षा अधिक 


प्रदेशों वाले स्कन्धों को विशुद्धता और अधिक स्पष्टता से जानता- 
देखता है । 


क्षेत्र से--ऋजुमति जघन्य से अंगुल के असंख्यातवें भाग मात्र 
लेत्र को तथा उत्कृष्ट से नीचे रत्लप्रभा पृथ्वी के नीचे क्षुल्लक 





१. मणपज्जवणाणे दुविहे पण्णत्ते, तं जहा--उज्जुमति चेव विउलमति चेव । 
“स्थानांग, स्थान २, उ० १, सूत्र ७१ 


पं भ॑।वर्बापी 


प्रतर (कुबड़ी उड़ोविजय) तक को और ऊपर ज्योतिष चक्र के उपरि- 
तल पर्यन्त ओर तिरखे अढ़ाई द्वीप पर्यन्त के संज्ञी जीवों के मनोगतत 
भावों को जानता-देखता है और विपुलमति ऋणजुमति की अपेक्षा 
अढ़ाई अंगुल अधिक तिरछी दिशा में क्षेत्र के संज्ञी जीवों के मनोगत 
भावों को देखता-जानता है । क्‍ 

काल से--ऋजुमति जघन्य से पलल्‍्योपम के असंख्यातवें भाग को 
और उत्कृष्ट भी पल्योपम के असंख्यातवें भाग--भूत और भविष्यत्‌ 
के मनोगत भावों को जानता-देखता है और विपुलमति ऋजुमति की 
अपेक्षा कुछ अधिक काल के मन से चिन्तित या जिनका चिन्तन 
होगा, ऐसे पदार्थों को विशुद्ध, भ्रम रहित जानता-देखता है । 

भाव से--ऋजुमति मनोगत भावों की असंख्यात पर्यायों को 
जानता-देखता है, लेकिन सब भावों के अनन्तवें भाग को जानता- 
देखता है और विपुलमति ऋजुमति की अपेक्षा कुछ अधिक पर्यायों को 
विशुद्ध, भ्रमरहित जानता देखता है । 

उक्त दोनों प्रकार के मनःपर्यायज्ञानों में द्वव्यादि की अपैक्षा 
विशेषता होने के साथ-साथ निम्नलिखित कुछ और विशेषताएं हैं-- 

ऋजुमति की अपेक्षा विपुलमति मनःपयायज्ञान सुक्ष्मतर और 
अधिक विश्ेषों को स्फुटतया जानता है । 

ऋजुमति उत्पन्न होने के बाद कदाचित्‌ चला भी जाता मे है परन्तु 
विपुलमति मनःपर्यायज्ञान नहीं जाता है। वह केवलज्ञान में परिणत 
हो जाता है और तब उसकी सत्ता अकिचित्कर होती है ।' 








१. (क) उज्जुमई अ्ंते अ्ंतपएसिए खंधे जाणइ, पासइ। ते चेव विउलमऋई 
अव्महिंयतराए, विउलतराए, विसुद्धतराएं, वितिमिर्तराए जाण$, 
पासइ'****' इत्यादि । >-ननन्‍्दीसुत्र १८ 

(ख) विशुद्धय्रतिपाताम्यां तद्िशिप: । --तत्त्वाथतृत्र, अ० ह, सूत्र र्डें 


.. ज्फऋआ--+ 


प्रथम कर्म ग्रन्थ मन 


अवधिज्ञान और मसनः:पर्यायज्ञान में अन्तर 


अवधिज्ञान और मन:पर्यायज्ञान-ये दोनों विकल--अपूर्ण-- 
पारमाथिक प्रत्यक्ष के रूप से समान होने पर भी इन दोनों में विशुद्धि, 
क्षेत्र, स्वामी और विषयक्ृत अन्तर है। जैसे-- 

. (१) मनःपर्यायज्ञान अवधिज्ञान की अपेक्षा अपने विर्षय को 
विशद रूप से जानता है। इसलिए उससे विशुद्धतर है । 

(२) अवधिज्ञान का क्षेत्र अंग्रुल के असंख्यातवें भाग से लेकर 
सम्पूर्ण लोक है जबकि मनःपर्यायज्ञान का क्षेत्र मानुषोत्तरपर्वत ' 
पर्यन्त मध्यलोक है । 

. (३) अवधिज्ञान के स्वामी चारों गति वाले हो -सकते हैं, किन्तु 
४१३० के स्वामी ऋडद्धिप्राप्त अप्रमत्त--संयत मनुष्य ही 

हे! ह 


(४) अवधिज्ञान का विषय कतिपय पर्याय सहित रूपी द्रव्य है, . 
परन्तु मन:पर्यायज्ञान का विषय तो मनोद्रव्य मात्र है । 


(५) अवधिज्ञान प्रभव में भी साथ जा सकता है, जबकि मनः- 
पर्यायज्ञान इहभविक ही होता है। । 


अब केवलज्ञान का कथन करते हैं-- 


फेवलज्ञान--जो ज्ञान किसी की सहायता के बिना सम्पर्ण ज्ञेयपदाः र्थों 
द पृण ज्ञेयपदा 
को विषय करता है, अर्थात्‌ इन्द्रियादि की सहायता के बिना मृत-अमूर्ते 
सभी ज्ञेये पदार्थों को हस्तामंलक को तरह प्रत्यक्ष करने की शक्ति 
रखने वाला ज्ञान है, उसे केवलज्ञान कहते हैं। 


मतिज्ञानादि चारों क्षायोपशमिक ज्ञान वि है 
ह रे शान वशुद्ध हो सकते हैं किन्तु 
विशुद्धतम नहीं हो सकते /* जवकि केवलज्ञान विशुद्धतम होता हे । 


५६ कर्म विपाक 


केवलज्ञान नित्य, निरावरण,. शाश्वत और अनन्त होता है, जबकि 
शेष क्षायोपशमिक चारों ज्ञान वेसे नहीं हैं। केवलज्ञान के मतिज्ञान 
आदि की तरह अवान्तर भेद नहीं होते हैं । 
. शक्ति की अपेक्षा एक साथ कितने ज्ञान ? 
ज्ञान के उक्त पाँच भेदों में से एक आत्मा में एक साथ एक से लेकर 

चार ज्ञान तक भजना से हो सकते हैं; अर्थात्‌ किसी आत्मा में एक, 
किसी में दो, किसी में तीन और किसी में चार ज्ञान तक संभव हैं। 
परन्तु पाँचों ज्ञान एक साथ किसी में नहीं होते हैं। क्योंकि यदि एक 
ज्ञान होगा तो केवलज्ञान समझना चाहिए । क्योंकि केवलज्ञान 
परिपूर्ण होने से उसके साथ अन्य चार ज्ञान अपूर्ण होने से नहीं हो 
सकते । जब दो होते हैं तब मतिज्नान और श्र्‌ तज्ञान होंगे। क्योंकि 
पाँच ज्ञानों में से ये दोनों ज्ञान सहचारी हैं । समस्त संसारी जीवों के 
ये दोनों ज्ञान सहचारी रूप से रहते हैं। जब तीन ज्ञान होते हैं, तव 
मति, श्र्‌ त, अवधिज्ञान अथवा मति, श्रृत, मनःपर्यायज्ञान। क्योंकि 
तीन ज्ञान अपूर्ण अवस्था में ही संभव हैं और उस अवस्था में चाहे 
अवधिज्ञान हो, या मनःपर्यायज्ञान, परन्तु मति और श्र्‌ तज्ञान अवश्य 
होते हैं। जब चारों ज्ञान होते हैं तव मति, श्रूत, अवधि और मनः- 
पर्यायज्ञान । क्योंकि ये चारों ज्ञान अपूर्ण अवस्थाभावी होने से एक 
साथ हो सकते हैं । 

. यह जो दो, तीन, चार ज्ञानों का एक साथ होना संभव कहा 
गया है, सो शक्ति की अपेक्षा से, अभिव्यक्ति की अपेक्षा से नहीं । ' 








१, (क) जीवाभि-प्रतिपत्ति ३, सूत्र ४१ 


(ख) एकादीनि भाज्यानि युगपदेकस्मिन्ताचतुर्भ्य: । 
+-तंत्वाथां अ० १, सू० ३० 


9५% 
प्रथम कर्मग्रन्थ 


मनपर्यायज्ञान और केवलज्ञात पंच महाव्रतवारं मनुष्य का 
होते हैं, अन्य को नहीं । . कि 
इस तरह मतिज्ञान से २०, शआतज्ञात के पैड अथवा २० अदधि- 
ज्ञान के ६, मनःपर्यायज्ञान के २ और केवलज्ञात का एक भेदन्‍त 
सव भेदों को मिलाने से पांचों ज्ञानों के ५१ या ५७ भेद होते हैं । 
ज्ञान के पांचों भेदों का वर्णत हो जाने के बाद जाग का 
. गाथा में उनके आवरणों और दर्शनावरण कम के भेदो का 
संख्या का कथन करते हैं 


एस जं॑ आवरण पड़व्व चवखुस्स त॑ तयावरणं । 
दंसगचडउ पणनिहा वित्तिसमं दंसगावरण ॥६॥ 


गाथार्थ--आँख की पट्टी के समान इन मतिज्ञान आदि पांचों 
ज्ञानों का जो आवरण है, वह उन ज्ञानों का आवरण कह 
लाता है। दशेनावरण कम द्वारपाल के समान है और उसके 
चार दर्शवावरण और पाँच निद्रा कूल मिलाकर नौ भेद 
होते हैं । 
| ज्ञानावरण कम का स्वरुप 
विशेषार्य--जशञान का आवरण करने वाले कर्म को ज्ञानावरण कहतें 
हूँ। जैसे आँख पर पट्टी बांधने पर देखने में रुकावट आती है, उसी 
भकार ज्ञानावरण कर्म के प्रभाव से आत्मा को पदार्थों के जानने में 


रुकावट आती है। लेकिन यह रुकावट ऐसी नहीं होती है कि जिससे 
आत्मा को किसी प्रकार का ज्ञान ही न हो । जैसे घने बादलों से सूर्य 
के ढक जाने पर भी दिन-रात का भेद समझाने वाला सूर्य का कुछ- 
न-हुद्ध प्रकाश अवश्य बना रहता है। इसी प्रकार कर्मों का चाहे जैसा 


नी 


स्छ कर्म विपाक 


गाढ़ आवरण हो जाय, लेकिन आत्मा को कृछ-त-कुछ ज्ञान अवश्य 
रहता है। क्योंकि ज्ञान आत्मा का गुण है और आवरण ज्ञानगुण को 
आच्छादित तो कर सकता है, समूलोच्छेद नहीं कर सकता है। किन्तु 
केवलज्ञान का अनन्तवां भाग तो नित्य उद्घाटित-अनावरित ही रहता 
है ।" यदि ज्ञान का समूलोच्छेद हो जाय तो फिर जीव जीव ही न रहे, 
अजीव हो जाग्रे, जीव-अजीव का कोई भेद न रहे । ज्ञान आत्माका' 
गुण (स्वभाव) नहीं माना जा सकता है । ज्ञान के द्वारा ही तो जीव 
अजीव का भेद किया जाता है कि ज्ञान जीव का ग्रुण है, अजीव का | 
नहीं । स्वभाव का कभी नाश नहीं होता है। इसलिए ज्ञानावरण 
कर्म आत्मा के ज्ञान गुण को आच्छादित ही कर सकता है। समूल 
नाश नहीं । 

यहाँ आंखों पर पट्टी का जो दृष्टान्त दिया गया है, उसका अभि- 
प्राय यह है कि जेसे मोटे, पतले कपड़े की पढ़ी होगी, तदतुसार कम- 
ज्यादा दिखेगा। इसी प्रकार ज्ञानावरण कर्म की आच्छादन शक्ति में 
भी न्यूनाधिक रूप से प्रथक्‌ू-पुथक शक्ति होती है । 

ज्ञान के पाँचों भेदों का कथन पूर्व में किया गया है। अतः उनके 
आवरण करने वाले कर्म के निम्नलिखित पाँच भेद होते हैं- 

(१) मतिज्ञानावरण, (२) श्र्‌ तज्ञानावरण, (३) अवधिज्ञानावरण 

(४) मनःपर्यायज्ञानावरण और (५) केवलज्ञातावरण | 


जा कल वीकेबनी--मीयन जन जा. आजा जिस जीन 5» ऑन 2 विनान-क्‍आगन 


१. सब्वजीवाणा पि य णं अवखरस्स अणंतमागोणिच्चुग्घाडिओं हवई । 
जइ पुण सोवि आवरिज्जा तण जीवो अजीवत्त पावेज्जा ॥| 
“>-नन्‍्दीसूृत्र ७५ 
२. (क) नाणावरणं पंचविहं सुय॑ आमिणिबोहिर्य । 
ओहिनाणं च तइयं मणनाणं च केवर्ल ॥ 
--उत्तराध्ययन, उ० ३३, गा? ४ 


प्रथम कमंग्रन्थ | बे 


इनके लक्षण क्रमशः इस प्रकार हैं- 


मतिज्ञानावरण--मतिज्ञान का आवरण करने वाला कर्म मति- 
ज्ञानावरण कहलाता है। भिन्न-भिन्न प्रकार के मतिज्ञानों के आवरण 
करने वाले भिन्न-भिन्न कर्मों को भी मतिज्ञानावरण कहेंगे। क्योंकि 
पूर्व में जो मतिज्ञान के अद्ठाइस, तीनसौ छत्तीस व तीनसो चालीस 
भेद बतलाये हैं तो उनके आवरण करने वाले कर्मो के नाम भी उतने 
ही होंगे। लेकिन वे सब भेद मतिज्ञान के हैं, इसलिए उन सवका 
सामान्य से मतिज्ञान शब्द से और उन-उनका आवरण करने वाले कर्मों 
का मतिज्ञानावरण इस एक शब्द से ग्रहण कर लिया गया है। 


श्र्‌ तज्ञानावरण--श्न्‌ तज्ञान का आवरण करने वाले कर्म को श्र्‌ त- 


ज्ञानावरण कहते हैं। पहले श्र्‌ तज्ञान के चौदह या वीस भेद कहे गये 


हैं। उनके आवरण करने वाले कर्मो को भी सामान्य की अपेक्षा श्र्‌ त- 
ज्ञानावरण कहते हैं । 


अवधिज्ञानावरण--जो कर्म अवधिज्ञान का आवरण करता है। प्‌र्वोक्‍्त 
अवधिज्ञानों के आवरण करने वाले कर्मों को भी अवधिज्ञानावरण 
कहते हैं । 

मन:पर्यायज्ञानववरण--जो कर्म मनःपर्यायज्ञान का आवरण करे. । 


मनः:पर्यागज्ञानों का आवरण करने वाले कर्म को भी मनः:पर्यायज्ञाना- 
वरण कहते हैं । 


फैवलज्ञानावरण--केवलज्ञान का आवरण करने वाले कर्म को केवल- 


जानावरण कहते हैं। 








(ख) स्थानांग, स्थाव ५, उ० ३, सत्र ४ ६४ 
(ग) मतिश्र तावधिमंन पर्ययकेवलानाम । ' 


-तत्त्वाथंसुत्र, अ०८, . 
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के कमेविपाक 


ज्ञानावरण कर्म की उक्त पाँच प्रकृतियां सर्वधाती और देशघाती 
रूप से दो प्रकार की हैं ।" जो प्रकृति अपने घात्य ज्ञान गुण का पूर्णतया 
घात करे, वह सर्वधाती और जो अपने घात्य ज्ञान गुण का आंशिक 
रूप से घात करे, वह देशघाती है। मतिज्ञानावरण, श्र्‌ तज्नानावरण, 
अवधिज्ञानावरण, मनःपर्यायज्ञानावरण यह चार प्रकृृतियाँ देशधाती 
हैं और केवलज्ञानावरण सर्वधाती है। सर्वधाती कहने का आशय 
प्रबलतम आवरण की भपेक्षा से है। केवलज्ञानावरण कर्म सर्वधाती 
होने पर भी आत्मा के ज्ञानगुण को सर्वथा आवृत नहीं करता है, परन्तु 
केवलज्ञान का सर्वथा निरोध करता है । 

दर्शनावरण कर्म के स्वभाव के लिए द्वारपाल का हदृष्टान्त दिया 
है। जिस प्रकार राजद्वार पर बैठा हुआ द्वारपाल किसी को राजा के 
दर्शन नहीं करने देता, उसी प्रकार दर्शनावरण कर्म जीव को पदार्थों 
को देखने की शक्ति में रकावट डालता है। दर्शनावरण चतुष्क और 
पाँच निद्राओं को मिलाकर दर्शनावरण कर्म के नौ भेद होते हैं । 

दर्शनावरण चतुष्क के नाम और लक्षण आगे की गाथा में 

कहते हैं । 

चक्‍्खूदिट्टि अचक्खू सेसिदिय ओहि केवलेहि च । 
दंसगसिह सामस्न तस्सावरणं तथं चउहां ॥१०।॥ 

गाथार्थ -नेत्र तथा नेत्र के सिवाय अन्य चार इन्द्रियों व मन 

तथा अवधि व केवल इनसे दर्शन के चार भेद होते हैं। यहाँ 

वस्तु में विद्यमान सामान्य धर्म के ग्रहण को दर्शन कहा गया 


णाणावरणिज्जे कम्मे दुविहे पण्णत्त, ते जहा-देसणाणावरणिज्जे चेव 
सव्वणाणावरणिज्जे चेव । 


>च 
हि 


--स्थानांगसत्र २।४।१०४५ 
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है। दर्शन के चार प्रकार कहे गये हैं, अतः उसके आवरण 
करने वाले कर्मों के भी चार भेद समझने चाहिए। 


दर्शनावरण कम का स्वरूप 


विशेषार्थ--प्रत्येक पदार्थ में सामान्य व विशेष रूप दो धर्म रहते 
हैं, उनमें से सामान्य धर्म की अपेक्षा जो पदार्थों की सत्ता का प्रतिभास 
होता है, उसे दर्शन कहते हैं और दर्शन को आवरण करने वाले कर्म 
को दर्शनावरण कहते हैं । 

दर्शन के चार भेद कहे गये हैं--चक्षुदशेन, अचक्षुदशेन, अवधि- 
दर्शन और केवलदर्शन । दर्शन के इन चार भेदों का आवरण करने से 
दर्शनावरण के भी उस नाम वाले निम्नलिखित चार भेद हो जाते हैं-- 

चक्षुदर्शनावरण, अचक्षुदशनावरण, अवधिदर्शनावरण, केवल- 
दर्शतावरण । इनके लक्षण क्रमशः इस प्रकार हैं -- 


चल्ुदर्शवावरण--चक्षु के द्वारा जो वस्तु के सामान्य धर्म का ग्रहण 
होता है, उसे चक्षुदर्शन कहते हैं और उस सामान्य-धर्म के ग्रहण को 
रोकने वाले कर्म को चक्षुद्शनावरण कहते हैं । 

अचल्षुदर्शनावरण-- चक्षुरिन्द्रिय को छोड़कर शैष स्पर्शन आदि 
इन्द्रियों और मन के द्वारा होने वाले अपने-अपने विषयभूत सामान्य 


धर्म के प्रतिभास को अचक्ष्‌दशेन कहते हैं। उसके आवरण करने वाले 
कम को अचक्षुदर्शनावरण कहते हैं । 


अवधिदर्शनावरण--इन्द्रियों और मन की सहायता के 
आत्मा को रूपी द्रव्य के सामान्य धर्म के वोध होने को: 


कहते हैं। उसको आवृत करने वाले कर्म को 
कहते हूँ । 


६२ कमविपाक 


केवलदर्शनावरण--सम्पूर्ण द्रव्यों के होने वाले सामान्य धर्म के अव- 
बोध को केवलदर्शन एवं उसके आवरण करने वाले को केवलदर्शना- 
वरण कहते हैं । 
अवधिदर्शन की त्तरह मनःपयग्िदर्शन नहीं मानने का कारण 
यह है कि मनःपर्यायज्ञान क्षयोपशम के प्रभाव से पदार्थों के विशेष 
धर्मों को ग्रहण करते हुए उत्पन्न होता है, सामान्य धर्म को ग्रहण करते 
हुए उत्पन्न नहीं होता है।. 
... अक्षुदर्शनावरण कर्म के उदय से एकेन्द्रिय, द्वीछ्रिय और त्रीच्रिय 
जीवों के जन्म से ही नेत्र नहीं होते हैं एवं चतुरिन्द्रिय व पंचेन्द्रिय 
जीवों के नेत्र उक्त कर्म के उदय से नष्ट हो जाते हैं अथवा रतोंधी 
आदि नेत्ररोग हो जाने से कम दीखने लगता है। इसी प्रकार चल्षु- 
रिन्द्रिय के सिवाय शेष चार इन्द्रियों और मन का जन्म से ही न होना 
अथवा जन्म से होने पर भी कमजोर या अस्पष्ट होना अचक्षुदर्शना- 
वरण कर्म के उदय के कारण होता है । 
इस प्रकार दर्शनावरण कर्म के नौ भेदों में से चक्षुदर्शनावरण 
आदि चार भेदों का कथन करने के अनन्तर निद्रा, निद्रा-निद्रा 
आदि शैष पाँच भेदों एवं वेदतीय कर्म का कथन आगे की दो 
गाथाओं में करते हैं । 
सुहपडिबोहा निद्दा निद्वानिद्दा य डुक्खपेडिबोहा । 
पयला ठिओवबिद्ठुत पयलपयला य चंकमओ ॥११॥। 
दिर्णाचतियत्यकरणी थीणड्ी अद्धचक्कि अद्धबला । 
महुलित्तखग्गधारालिहणं व दुह्मा उ वेयणिय॑॥१२॥ 
गायार्थ--जिसमें सरलता से प्रतिबोध हो, उसे निद्रा और 
जिसमें कष्ट से प्रतिबोध हो उसे निद्रा-निद्रा तथा बैठे-बैठे या 
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खड़े-खड़े जो नींद आये उसे प्रचला एवं चलते-चलते नींद 

आने को प्रचला-प्रचला निद्रा कहते हैं । दिन में विचार किये 

हुए कार्य को रात्रि में निद्रावस्था में करने वाली निद्रा को 

स्त्यानद्धि निद्रा कहते हैं। इस निद्रा में जीव को अर्धचक्री 

अर्थात्‌ वासुदेव के वल से आधे वल जितनी शक्ति हो जाती 

है। वेदतीय कर्म मधु (शहद) से लिप्त तलवार की धार को 

चांटने के समान है और यह कर्म दो प्रकार का है । 

विशेषार्थ--दर्शनावरण कर्म के नो भेदों में से चक्षुदर्शनावरण 
आदि चार भेदों का वर्णन पूर्व गाथा में हो चुका है और शेष पाँच 
भेदों व वेदनीयकर्म का कथन यहाँ किया जाता है। 

दर्शनावरण के शेष पाँच भेदों के नाम क्रमशः इस प्रकार हैं-निद्रा, 
निद्रा-निद्रा, प्रचला, प्रचला-प्रचला, स्त्यानद्धि ।' इनके लक्षण इस 
प्रकार हैं-- 


नी 


निद्रा--जिस कर्म के उदय से जीव को ऐसी निद्रा आये कि सुख- 


पुर्वंक जाग सके, अर्थात्‌ जगाने में मेहनत नहीं पड़ती है, ऐसी निद्रा 
को निद्रा कहते हैं । 





१. (क) णवविधे दरिसिणावरणिज्जे कम्मे पण्णत्ते, त॑ जहा निद्ठा, निद्वानिद्दा, 
पयला, पयलापयला, थीणगिद्धी चक्खुदंसगावरणे, अचक्खुदंसणावरणे, 
अवधिदंसणावरण, केवलदंसणावरणे । 

-स्थानांग०, स्था० ६, सूत्र ६६८ 
(ख) उत्तराध्ययन सूत्र, अ० ३३, गाथा ५, ६ 


सत्ता 
के 


(ग) चक्षुर्वक्षु रवधिकेवलामां निद्रानिद्रानिद्रा प्रचलाप्रचलाप्रचला स्त्यान- 
ग्द्धयश्च । ह 


--तक्‍्त्वार्थ सुत्र, अ० ८, 


ह्ड कर्म विपाक 

निद्रा-निद्रा--जिस कर्म के उदय से जीव को नींद से जगाना अत्यन्त 
दुष्कर हो, अर्थात्‌ जो सोया हुआ जीव बड़े जोर से चिललाने या हाथ 
से जोर से हिलाने पर भी मुश्किल से जागता है, ऐसी नींद को निद्वा- 
निद्रा कहते हैं । 

प्रचला--जिस कर्म के उदय से बठे-बेठे या खड़े-खड़े ही नींद भाने 
लगे, उसको प्रचला कहते हैं । 

प्रचला-प्रचला--जिस कर्म के उदय से चलते-फिरते ही नींद आ 
जाय, उसे प्रचला-प्रचला कहते हैं । ह 

स्त्थानद्ध--जिस कर्म के उदय से जाग्रत अवस्था में सोचे हुए कार्य 
को निद्रावस्था में करने की सामथ्य॑ प्रकट हो जाय, उसे स्त्यानरद्धि 
कहते हैं। इस निद्रा के उदय में जीव नींद में ऐसे असंभव कार्यो को 
भी कर लेता है, जिनका जाग्रत स्थिति में होना संभव नहीं है और 
इस निद्रा के दूर होने पर अपने द्वारा निद्वित अवस्था में किये गये 
कार्य का स्मरण भी नहीं रहता है । 

स्त्यानद्धि का दूसरा नाम स्त्यानगृद्धि भी है। जिस निद्रा के 
उदय से निद्वित अवस्था में विशेष बल प्रकट हो जाये (स्व्याने स्वप्न 
यथा वीयेंविशेषध्रादुर्भाव: सा स्त्थानगुद्धि: ) अथवा जिस निद्रा में दिन में 
चिन्तित अर्थ और साधन विषयक आकांक्षा का एकत्रीकरण हो जाय, 
उसे स्व्यानग्रद्धि निद्रा ( स्त्यानासंघातो भृता गृद्धिदिनचिस्तितार्थ साधन 
वियया5भिकांक्षा यस्यां सा स्त्यानगृद्धिः) कहते हैं । 

प्राकृत भाषा में स्त्यानगद्धि के स्थान पर 'थीणद्वि' यह निषात 
हो जाता है । 

यदि वजरऋषभनाराच संहनन वाले जीव को स्ट्यानगृद्धि निद्रा 
का उदय हो तो उसमें वासुदेव के आधे वल के बराबर बल हो जाता 
है । इस निद्रा वाला जीव मरने पर नरक में जाता है । 
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दर्शनावरण कर्म भी. देशवाती और सर्वंधाती रूप में दो प्रकार का 
है। दर्शनावरण की नौ प्रक्ृतियों में से चक्षुदशेंनावरण, अचक्षुदशना- 
वरण, अवधिदर्शनावरण देशघाती हैं और शेष रही छह प्रक्ृतियां 
स्वंधाती हैं। सर्वंघाती प्रकृतियों में केवलदशनावरण मुख्य है । 
इस प्रकार दर्शनावरण कर्म के नौ भेदों का कथन हो जाने के 
अनन्तर अब वेदनीय कम का वर्णन करते हैं । | 
ह वेदनीय कर्म का स्वरूप 


वैदनीय--जो कर्म इन्द्रियों के विषयों का अनुभवन, अर्थात्‌ बेदन . 


करावे, उसे वेदनीय कर्म कहते हैं। इसका स्वभाव तलवार की शहद 
लगी धार को चाटने के समान है । इस कर्म के उदय से जीव विषय- 
जन्य ऐन्द्रियिक सुख-दुःख का अनुभव करता रहता है । 

वेदनीय कर्म के दो भेद हैं-सातावेदनीय, असातावेदनीय ।९ 
तलवार की धार में लगे हुए शहद को चाँटने के समान साता वेदनीय 


है और शहद चाँटते समय उस धार से जीभ कटने के समान असाता- 
वेदनीय है । । । 


कि शक “जिस कर्म के उदय से आत्मा को इन्द्रिय विषय 
“वीं सुख का अनुभव हो, उसे सातावेदनीय कर्म कहते हैं । 


हर 0“. “जिस कर्म के उदय से आत्मा को अनुकूल विषयों 
हब और प्रतिकूल इन्द्रिय विपयों की प्राप्ति में दुःख का अनुभव 
ता हें, उसे असातावेदनीय कर्म कहते हैं । 


मे और लक जलन तल 
१. (क) सायावेअगमिज्जे य आसायावेअणिज्जे | 


<44“5<] 


(ख) वेयणीय॑ प्ि 3 बज ः अज्ञापना, पद रे रे $ उछ र ४ सर े २ रे हर 
5 विय दुदेड सायमयाय॑ च अहिय॑। 
्द जल एछए, पचै 
(ग) सदसत्वेद्न । --उत्त राध्ययत, जु> ४. भरे 


दि “-तंत्वयाधसूध, 3७ ४५. 


.. 


पु 
है 
2  ॥ 
ज्् 
४ 
ह(/ 
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वेदनीय कर्म द्वारा आत्मा को जो सुख-दुःख का अनुभव होता है, 
वह इन्द्रिय विषयजन्य सुख-दुःख ग्रहण करना चाहिए । आत्मा को जो 
स्वरूप के सुख की अनुभूति होती है, वह किसी भी कर्म के उदय से नहीं 
होती है | वेदनीयकर्म-जन्य सुख-दुःख की अनुभूति क्षणिक होती है। 
गाथा में वेदनीय कर्म के लिए मधुलिप्त तलवार की धार का हृष्टान्त 
देकर यह सूचित किया गया है कि वैषयिकसुख दुःख से मिला हुआ ही 
है । उसमें निराकुलता नहीं होती है। परिणाम कटुक होते हैं, जो 
संसार बढ़ाने के कारण हैं । 

दर्शानावरण व वेदनीयकर्म के भेदों को कहने के बाद अब 

आगे की गाथा में चार गतियों में वेदनीय कर्म का स्वरूप 

बतलाते हुए मोहनीय करे की व्याख्या प्रारम्भ करते हैं । 

ओसन्न सुरमणुए सायमसायं तु तिरियनरएसु॥। 
सज्ज॑ व मोहणीयं दुबिह दंसणचरणमोहा ॥१३॥ 

गाधार्थ - देव और मनुष्य गति में प्रायः सातावेदनीय कर्म का 

और तिर्य॑ंच एवं नरक गति में असातावेदनीय कमे का उदय 

होता है । मोहनीय कर्म का स्वभाव मद्य के समान है और 

दर्शनमोहनीय एवं चारित्रमोहनीय की अपेक्षा से दी श्रकार 

का होता है । | 

विशेषार्थ--चतुर्गति रूप संसार में परिभ्रमण करने वाले जीव 8 
नीय कर्म के उदय से इन्द्रिय विषयजन्य सुख-दुःख का अनुभव करते रहते 
हैं। वे न तो एकान्त रूप से सुख-ही-सुख का और न दुःख-ही-ढुःख का वेदन 
करते हैं । उनका सुख, दुःख से मिश्रित होता है और सुख के वाद 5/स 
एवं दुःख के अनन्तर सुख का क्रम चलता रहता है। फिर भी कित 
गतियों सें सातावेदनीय का और किन गतियों में असाताबेदनीय का 
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- प्रथम कर्म ग्रन्थ 5७ 


विशेष रूप से उदय होने का कथन गाथा के पूर्वार्ड में किया गया हैं 
कि देवों और मनुष्यों को प्रायः सातावेदनीय कर्म का उदय रहता 
है। यहाँ प्रायः शब्द से यह सूचित किया गया है कि उनके साता- 
बेदनीय के अलावा असातावेदनीय का भी उदय हुआ करता है। 
चाहे वह उदय अल्पांश में ही हो, परन्तु उसकी संभावना है । 


: जैसे बहुत से देवों के देवगति से च्युत होने के समय अपनी ऋष्धि 
की अपेक्षा अन्य देवों की विशाल ऋद्धि को .देखने से .ईर्ष्या, मात्तसये 
आदि का प्रादुर्भाव होता है, तब तथा अच्यान्य अवंसरों पर भी 
असातावेदनीय कर्म का उदय हुआ करता है। इसी प्रकार मनुष्यों 
के बारे में समझ लेना” चाहिए अथवा गर्भावस्‍था में एवं स्त्री, पुत्र 


आदि प्रियजनों के वियोग, घन-संपत्ति के नाश आदि कारणों से भ्री 
उनको दुःख हुआ करता है। 


तिर्यचों और नारक जीवों को प्रायः असातावेदतीय कर्म का 
उदय हुआ करता है। यहाँ प्रायः शब्द से यह सूचित किया गया है 
कि उन्हें सातावेदनीय का भी उदय हुआ करता है, किन्तु ऐसे 
अवसर कम ही होते हैं। जसे तिर्य॑चों में किन्हीं-किन्हीं हाथी; घोड़े, 
कुत्ते, आदि जीवों का बड़े लाड़-प्यार से लालन*पालन किया जाता 
है । इसी प्रकार नारक जीवों में भी तीर्थद्भरों के जन्म आदि 
कल्याणकों के समय कुछ सुख का अनुभव हुआ करता है। 


देवों में सांसारिक सुखों का विशेष अनुभव होता है और मनुष्यों 
को उनसे कम । इसी प्रकार निगोदिया जीवों और नारकों में दुःख का 


विशेष अनुभव होता है और उनकी अपेक्षा अन्य तिर्यंच जीवों को कम 
अनुभव होता है। हा 


का कर्म विपाक 


इस प्रकार वेदनीय कर्म का विवेचन हो जाने के अन्तर क्रम- 
प्राप्त मोहनीय कर्म का वर्णन करते हैं । 
मोहनीय कर्म का स्वरूप 

मोहतीय कर्म का स्वभाव मद्य (शराब) के समान है। जैसे मद्य 
के नशे में मनुष्य अपने हिताहित का भान भूल जाता है, उसी प्रकार 
मोहनीय कर्म के उदय से जीव में अपने स्वरूप एवं हिताहित को 
पहचानने और परखने की बुद्धि नहीं होती है। कदाचित्‌ अपने 
हिताहित को परखने की बुद्धि भी आ जाए तो भी तदनुसार आचरण 
करने की सामर्थ्य॑ प्राप्त नहीं कर पाता है । 

मोहनीय कर्म के दो भेद हैं-- 

(१) दर्शनमोहनीय और (२) चारित्रमोहनीय ।' 

दर्शनमोहनीय--जी पदार्थ जैसा है, उसे वेसा ही समझना दर्शन 
है, अर्थाव्‌ तत्त्वार्थ-श्रद्धा को दर्शन कहते हैं । यह आत्मा का गुण है । 
इसको घात करने वाले-आवृत करने वाले कर्म को दर्शनमोहनीय 
कहते हैं । यहाँ दर्शन का अर्थ श्रद्धा समझना चाहिए । सामान्य उपयोग 
रूप दर्शन को ग्रहण नहीं करना चाहिए । वह इस दर्शन से भिन्न है। 

* चारित्रमोहनीय--आत्मा के स्वभाव की श्राप्ति या उसमें रमण 

करना चारित्र है। यह आत्मा का गुण है। आत्मा के इस चारित्र गुण 
को घात करने वाले कर्म को चारित्रमोहनीय कहते हैं ! 


कल ५७. क्‍--७ी--हललीशश "पिन चअआओज+।. ऑीिजजन“टणणड5 


१. (क) मोहणिज्जे ण॑ भंते ! कम्मे कतिविधे पणत्ते ? गोयमा ढुंविहे पणत्त , 
त॑ जहा दंसणमोहणिज्जे य चरित्तमोहणिज्जे य । 
---प्रज्ञापना, फकर्मबंध पद २३, उ० २ 


(ख) मोहणिज्जं पि दुविहं दंसणे चरणे तहा । 
-+-उत्तराध्ययन भ० ३३, गा? ८ 


प्रथम कम ग्रन्थ . _ ६६ 


इस प्रकार सामान्य से मोहनीय कर्म के भेद बतलाने के अनन्तर 
आगे की गाथा में दर्शनममोहनीय का विशेष कथन करते हैं । 


दंसणमोहं तिविहं सम्म॑ मीसे तहेव मिच्छत्त । 
सुद्ध अद्धविसुद्ध अविसुद्ध तं हवह कमसो ॥ १४॥॥ 
गाथाय॑---दर्शनमोहनीय कर्म सम्यक्त्व मोहनीय, मिश्रमोहनीय, 
मिथ्यात्वमोहनीय के भेद से तीन प्रकार का होता है। इन 
तीनों प्रकारों में क्रमशः सम्यक्त्वमोहनीय शुद्ध, मिश्रमोहनीय 
अद्धंशुद्ध और मिथ्यात्वमोहनीय अशुद्ध होता है । 
विशेषार्थ--दर्शनमोहनीयकर्म- बन्ध की अपेक्षा मिथ्यात्वरूप ही है, 
किन्तु उदय और सत्ता की अपेक्षा से आत्मपरिणामों के द्वारा उसके 
सम्यकत्व मोहनीय, मिश्रमोहनीय (सम्यग्‌मिथ्यात्व-मोहनीय) और 
मिथ्यात्वमोहनीय ये तीन भेद हो जाते हैं ।'* 
इनके लक्षण क्रमश: इस प्रकार हैं-- 


सम्यक्त्वसोहनीय--जिसका उदय तातक्त्विक रुचि का निमित्त होकर 
भी ओपशमिक या क्षायिक भाव वाली तत्त्वरुचि का प्रतिबन्ध करता 
है, उसे सम्यक्त्वमोहनीय कहते हैं। यद्यपि यह कर्म शुद्ध होने मे 
कारण तत्त्वरुचि. रूप सम्यवत्व में व्याघात नहीं पहुँचाता, परन्तु आत्ग- 
स्वभाव रूप औपशमिक और क्षायिक सम्यवत्व नहीं हो पाता ह और 
पक्ष्म पदार्थों के विचारने में शंका हुआ करती है, जिससे राम्गवत्व में 
मलीनता आ जाती है। 

१. (क) दंसणमोहणिज्जे ण॑ भत्ते कम्मे कतिविधे पण्णों ? गोयगा ! तिथिहे 
पण्णत्ते, त॑ जहा--सम्मत्तवेय णिज्जे, मिच्छत्तमेयणि णज्जे, तः कं 
त्तवेषणिज्जे । --प्रज्ञायना, फससंबंध, पव.... 

(ख) उत्तराष्ययन सूत्र, अ० ३३, गाथा € ह 


रत ... कर्मविषाक 


मिश्रमोहनीय--इसका दूसरा नाम सम्यवंत्व-मिथ्यात्वमोहनीय है। 
जिस कर्म के उदय से जीव को यथार्थ की रुचि या अरुचि न होकर 
दोलायमान स्थिति रहे, उसे मिश्रमोहनीय कहते हैं। इसके उदय से 
जीव को न तो तत्त्वों के प्रति रुचि होती है और न अतत्त्वों के प्रति 
अरुचि हो पाती है । इस रुचि को खटमिद्ठी वस्तु के स्वाद के समान 
समझना चाहिए | 

मिथ्यात्वमोहनीय --जिसके उदय से जीव को तत्त्वों के यथार्थ स्वरूप 
की रुचि ही न हो, उसे मिथ्यात्वमोहनीय कहते हैं। इस कर्म के उदय 
से जीव सर्वज्ञप्रणीत मार्ग पर न चलकर उसके प्रतिकुल मार्ग पर चलता 
है। सन्‍्मार्ग से वियुख रहता है, जीव, अजीव आदि तत्त्वों के ऊपर 
श्रद्धा नहीं करता है और अपने हित-अहित का विचार करने में 
असमर्थ रहता है। हित में अहितबुद्धि और अहित में हितबुद्धि होती 
है, अर्थात्‌ हित को अहित और अहित को हित समझता है । 

मिथ्यात्वमोहनीय के पुदूगल सर्वघाती रस वाले होते हैं। उस रस 
के एकस्थानक, हिस्थानक, तिस्थानक और चतुःस्थानक-ें चार 
प्रकार होते हैं । जिनका स्पष्टीकरण यह है कि जो रस सहज अर्थ्व 
स्वाभाविक है, उसे एकस्थानक कहते हैं। उसी रस के स्वाद में 
तीव्रता लाने के लिए अग्नि द्वारा तपाकर उसका बाधा भाग जला 
दिया जाय तो शेष रहे आधे भाग को द्विस्थानक कहेंगे । इसी प्रकार 
दो भाग जला दिये जायें और एक भाग शेष रहे तो उसे त्रिस्थानक 
और तीन भाग जलाकर सिफे एक भाग रखा जाय तो उसे चतु:- 
स्थानक कहते हैं । जनसाधारण की भाषा में चतुःस्थानक को चौथाई, 
त्रिस्थानक को तिहाई और द्विस्थानक को आधा भाग और जो स्वाभा- 
बिक है, उसे एकस्थानक कह सकते हैं । जैसे--नीम या ईख का .एक- 


) 


प्रथम कमंग्रन्थ ७१९ 


एक किलो रस लिया जाय तो उन-उन के मूल रस को एकस्थानक 
कहेंगे। लेकिन जब इस एक किलो रस को अग्नि से तपाकर आधा 
कर लिया जाय तो द्विस्थानक और दो भाग कम करके एक भाग शेष 
रखें तो त्रिस्थानक और जब एक चतुर्थाश भाग ही शेष रखा जाए तो 
चेतुःस्थानक कहेंगे । 


इस शअ्रकार शुभ-अशुभ फल देने की कम की तीक्रतम शक्ति को 
चतु:स्थानक, तीव्रतर शक्ति को त्रिस्थानक, तीज शक्ति को ह्विस्थानक 
और मंद शक्ति को एकस्थानक समझना चाहिए। इनमें से द्विस्थानक, 
त्रिस्थानक और चतु:स्थानक रस सर्वधाती हैं और मिथ्यात्व मोहनीय 
में चतु:स्थानक, त्रिस्थानक और द्विस्थावक--ये तीनों प्रकार की सर्व- 
पाती रस-शक्ति होती है। मिश्रमोहनीय (सम्यगमिथ्यात्व-मोहनीय) 
में द्व्थातक रस-शक्ति होती है और सम्यक्त्वमोहनीय में एक- 
स्थानक रसशक्ति होती है । 


जैसे कोद्रव (कोदों-एक प्रकार का अन्न) के खाने से नशा होता है, 
रन्तु जब उन कोदों का छिलका निकाल दिया जाय और छाछ आदि 
पे धोकर शोध लिया जाए तो उसमें प्लादक शक्ति बहुत न्यून रह 
जाती है। इसी प्रकार कोदों के समान हिताहित की परीक्षा करने में 
जीव हक की विफल बनाने वाले मिथ्यात्वमोहनीय के पुद्गल होते हैं । 
उनमे सर्वघाती रस होता है लेकिन जब जीव अपने विशुद्ध परिणामों 
के बल से उन कर्मपुदूगलों की सर्वधाती रस-शक्ति को घटा देता है 
और सिर्फ एकस्थानके शेष रह जाता है, तब इस एकस्थानक शक्ति 
वाले मिथ्यात्वमोहनीय के पुदूगलों को सम्यक्त्वमोहनीय कहा जाता 
हे और कुछ भाग शुद्ध एवं कुछ भाग अशुद्ध ऐसे कोदों के समान... 
मोहनीय के कमपुदूगलों को समझना चाहिए । इन 


हे 


७२ । | कम विपा: 


हिस्थानक रस होता है । इन तीनों प्रकारों में मिथ्यात्वमोहनीय सब 

घाती है और शेष दो--सम्यक्त्वमोहनीय, मिश्रमोहनीय देशघाती हैं 
इस प्रकार मोहनीय कर्म के दो भेदों में से दर्शनमोहनीय के 
तीन प्रकारों को बतलाकर अब आगे की गाथा में उन तीनों 
में से सम्यक्त्वमोहनीय का स्वरूप कहते हैं । 


जियअजिय पुण्णपावासव संवरबन्धमुवखनिज्जरणा । 
जेणं॑ सहृहइययं॑ तय्य॑ सम्म॑ खइगाइबहुमेयं ॥ १५। 


गायार्थ--जिस कर्म से जीव, अजीव, पुण्य, पाप, आख्व,संवर, 
बंध, भोक्ष और निजेरा इन नवतत्त्वों पर जीव श्रद्धा 
करता है, वह सम्यक्त्वमोहनीय है। उसके क्षायिक आदि 
बहुत-से भेद होते हैं । 
विशेषार्थ--जिस कर्म के उदय से आत्मा को जीवादि नव तत्त्वों प 
श्रद्धा होती है, उसे सम्यकत्वमोहनीय कहते हैं । ऐसा कहने में अर 
प्राय यह है कि जिस प्रकार चश्मा आँखों का आच्छादक होने पर भें 
देखने में रकावट नहीं डालता, उसी प्रकार सम्यक्त्वमोहनीय का 
आवरण रूप होने पर भी आत्मा को तत्त्वार्थ-श्रद्धाव करने में व्याघाः 
नहीं पहुँचाता है । 
चचतत्त्व 
नव तत्त्वों के नाम ये हैं--जीव, अजीब, पुण्य, पाप, आखव, संवेः 
निर्जरा, बंध, मोक्ष और ।* जिनके संक्षेप में लक्षण इस प्रकार हैं” 


सव संब्माव पयत्था पण्णत्ते, त॑ जहा--जीवा अजीवा पुण्णं पावी आता 


१. 
कक खिल्म्नणा संधो मोब्खी । -+-स्थानांग, स्थान ६, सूम ६६ 


| 
4 


७४ 2 
कमविपाक 


पाप । जिस कर्म के उदय से जीव दुःख का अनुभव करता है वह द्वव्य- 
पाप है और जीव के अशुभ परिणाम को भावपाप कहते हैं। पाप 
अशुभ प्रकृति रूप है और अशुभ योगों से बँधता है। पापमप्रकृति के 
बयासी भेद हैं। 


आल़्वब--शुभाशुभ कर्मो के आगमन द्वार को आख्रव कहते हैं। 
आखव के दो भेद हैं--द्रव्याखव, भावास्रव । शुभ-अशुभ परिणामों को 
उत्पन्न करने वाली अथवा शुभ-अशुभ परिणामों से स्वयं उत्पन्न होने 
वाली प्रवृत्तियों को द्रव्याख्रव और कर्मो के आने के द्वार रूप जीव के 
शुभ-अशुभ परिणामों को भावास्रव कहते हैं । आख्रव तत्त्व के बयालीस 
भेद हैं । " 

संवर--आख्रव के निरोध को संवर कहते हैं। आख्रव के ब्यालीस 
भेद हैं। उनका जितने-जितने अंशों में निरोध होगा, उतने-उतने अंशों 
में संवर कहलायेगा । यह संवर (आख़व का निरोध) ग्रुप्ति, समिति, 
धर्म, अनुप्रेक्षा, परिषहजय और चारित्र आदि से होता है।* संबर के 
दो भेद हैं-भावसंवर और द्रव्यसंवर । आते हुए नये कर्मों को रोकने 
वाले आत्मा के परिणाम को भावसंवर और कर्मपुदूगलों के आगमन 
के रुक जाने को द्रव्यसंवर कहते हैं । संवर के सत्तावन भेद हैं । 

निर्जरा--आत्मा के साथ नीर-क्षीर की तरह आपस में मिले हुए 
कर्मपुद्गलों के एकदेश क्षय होने को निर्जरा कहते हैं । निर्जरा के 
दो प्रकार हैं--१. द्रव्यनिर्ज रा, २. भावनिर्जरा । आत्मप्रदेशों से कर्मों 


१. पंचसमिओ तिगुत्तोी अकंसाओ जिइंदिओ । 


अगारवो य निस्सल्‍लो जीवो हवइ अणासवो ॥। 
--उत्तराध्ययनं, ३३० 


प्रथम कर्मग्रन्थ ७५४ 


का एकदेश पृथक होना द्रव्यनिजेरा और द्रव्यनिजेंरा के जनक अथवा 
द्रव्यनिर्जरा-जन्य आत्मा के शुद्ध परिणाम को भावनिजेरा कहते हैं। 
निर्जरा के वारह भेद हैं । 
बंध--आखव द्वारा आये हुए कर्म पुदू्गलों का आत्मा के साथ 
तीर-क्षीर की तरह आपस में मिलना बंध कहलाता है। राग-द्वेष आदि 
कषायों और योग प्रवृत्ति के द्वारा संसारी जीव कर्मयोग्य पुद्गलों को 
ग्रहण करता रहता है ।* यह क्रम अनादि से चालु है कि राग, द्वेष, 
कषाय आदि के सम्बन्ध से जीव कर्म के योग्य पुदगलों को ग्रहण करता 
है और उन कमंपुद्गलों के सम्बन्ध से कषायवान होता है। योग 
और कषाय कर्मबंध के कारण हैं। बंध के दो प्रकार है--भावबंध 
ओर द्रव्यबंध । आत्मा के जिन परिमाणों से कर्मबंध होता है अथवा 
कर्मवंध से उत्पन्न होने वाले आत्मा के परिणामों को भावबंध कहते 
हैं और कमंपुद्गलों का जीव प्रदेशों के साथ नीर-क्षीर की तरह 
आपस में मिलना द्रग्यबंध कहलाता है । बंध के चार भेद हैं । 
समोक्ष--संपूर्ण कर्मो के क्षय होने को मोक्ष कहते हैं। मोक्ष के दो 
प्रकार हैं--द्रव्यमोक्ष और भावमोक्ष । संपूर्ण कर्मपुदू्गलों का आत्म- 
प्रदेशों से पृथक हो जाना द्रव्यमोक्ष ओर द्रव्यमोक्षजनक' अथवा 
द्रव्यमोक्षजन्य आत्मा के विशुद्ध परिणामों को भावमोक्ष कहा जाता 
है। मोक्ष के नौ एवं पन्द्रह भेद हैं ।* 
उक्त नवतत्त्वों में से जीव, अजीव और बंध ज्ञेय हैँ। पृण्य, पाप 
और आखव हेय हैं और संवर, निर्जरा एवं मोक्ष उपादेय हैं । 


१. परिणमदि जदा अप्पा, सुहम्मि असुहम्मि रागदोसजुदों । 
ते पविसदि कम्मरयं, णाणावरणादिभावेहि ॥ अं 


२. नव तत्त्व का विशेष वर्णन देवेन्द्रसु रिरचित स्वोपज्ञटीका गाथा १५ - 
से ३२ में देखिए । 


मु कम विपाव 


किन्‍्हीं-किन्हीं ग्रथों में पुण्य और पाप--इन दोनों तत्त्वों का 
आखरव या बंध तत्त्व में समावेश करके सिर्फ सात तत्त्व वहे हैं। 
अच्तर्भाव को इस प्रकार समझना चाहिए कि पृण्य-पाप--दोनों द्रव्य- 
भाव के रूप से दो प्रकार के हैं। शुभ कर्मपुद्गल द्रव्यपुषण्य और 
अशुभ कर्मपुद्गल द्रव्यपाप हैं। इसलिए द्रव्य रूप पृण्य और पाप 
बंधतत्त्व में अन्तभू त हैं। क्योंकि आत्मसंबद्ध द्रव्य कर्मपुद्गल या 
आत्मा और कर्मपुद्गलों का सम्बन्ध विशेष ही द्रव्य बंधतत्व कहलाता 
है। इसी प्रकार द्वव्यपुण्य का कारण शुभ अध्यवसाय जो भावपुण्य 
है ओर द्रव्यपाप का कारण अशुभ अध्यवसाय जो भावषाप कहलाता 
है, दोनों बंधतत्त्व में अन्तभू त हैं, क्योंकि बंध का कारणभूत 
काषायिक अध्यवसाय परिणाम ही भावबंध कहलाता है। आखब- 
तत्त्व में गर्भित करने के लिए भी शुभाशुभ परिणामों और उनसे आने 
वाले शुभाशुभ कर्मपुद्गलों के आने को आख़व तत्त्व में ग्रहण कर 
लेना चाहिए। | 
सम्यवत्व के भेद 


पूर्वोक्त जीवादि नव तत्त्वों के श्रद्धान करने को सम्यकत्व कहते 
हैं। सम्यकत्व के कई भेद हैं। किसी अपेक्षा से सम्यकक्‍त्व दी प्रकार 
का है-- (१) व्यवहार सम्यक्त्व और (२) निश्चय सम्यवत्व | किसी 
अपेक्षा से क्षायिक सम्यक्त्व, औपशमिक सम्यकत्व, - क्षायोपशमिक 
सम्यक्त्व, वेदक सम्यक्त्व, सास्वादन सम्यक्त्व, दीपक सम्यवत्व इत्यादि 
भेद होते हैं। संक्षेप में इनके लक्षण इस प्रकार हैं-- 

व्यवहार सम्यवत्व-- कुभुरु, कुदेव और कुमार्ग को त्यागकर सुझु् 
पुदेव और सुमार्ग को स्वीकार करना, उनकी श्रद्धा करना व्यवहार 


ताजा लता वसलल्‍णओओनटजजा व ॥ 





! ७७ 
प्रथम कमग्रत्थ 


िशचयसम्पवत्व--जीवादि तत्त्वों का यंथारूप से श्रद्धात करता 
निश्चयसम्यवत्व है।' यह आत्मा का वह परिणाम है जिसके होने 
पर ज्ञान विशुद्ध होता है । 


क्षापिकसम्यकत्व -- भिथ्यात्व, मिश्र और सम्यवत्व मोहनीय--दर्द न 
मोहनीय की इन तीन प्रकृतियों के क्षय होने पर आत्मा में जो परि- 
णाम-विद्येष होता है, उसे क्षायिकसम्यकत्व कहते हैं । 

ओऔपशमिकसम्पवत्व-- दर्शनमोहनीय की पूर्वोवित तीन प्रक्ृतियों के 
उपक्षम से आत्मा में जो परिणाम होता है, उसे औपशमिक सम्यवत्व 
कहते हैं । 

क्षापोपशमिक सम्यक्त्व--मिथ्यात्व मोहनीय करमे के क्षय तथा उप- 
शम से और सम्यक्त्व मोहनीय के उदय से आत्मा में होने वाले परि- 
णाम को क्षायोपशमिक सम्यक्त्व कहते हैं । 

उदय में आये हुए मिथ्यात्व के पुदूगलों का क्षय तथा जो उदय 
को प्राप्त नहीं हुए, उन पुदूगलों का उपशम इस प्रकार मिथ्यात्व- 
मोहनीय का क्षयोपशम होता है । यहाँ जो मिथ्यात्व का उदय कहा 
गया है; वह प्रदेशोदय की अपेक्षा समझना चाहिए, रसोदय की अपेक्षा 
नहीं | औपशमिक सम्यवत्व में मिथ्यात्व का रसोदय और प्रदेशोदय -- 
दोनों प्रकार का उदय नहीं होता है और प्रदेशोदय को ही उदयाभावी 
क्षय कहते हैं। जिसके उदय से आत्मा पर कुछ असर नहीं होता, वह 
भ्रदेशोदय तथा जिसका उदय आत्मा पर प्रभाव डालता है, वह रसो- 
दय है । द 

१. (क ) तच्वार्थ श्रद्धानं सम्यरदर्शन म्‌ | -- तत्त्वार्थसृत्र अ० १, सु०२ 

(खत). भूयत्येणाभिगदा जीवाजीवा य पुण्णपावं ये. 

आसवसंवरणिज्ज रवंधो मोक्‍क्खो ये सम्मत्त ॥ --समयसा 


बजा 


मर कर्म विपाक 


वेदकसम्यक्त्व--क्षायोपशमिक सम्यकक्‍त्व में विद्यमान जीव जब 
सम्यक्त्व भोहनीय के अंतिम पुद्गल के रस का अनुभव करता है, उस 
समय के उसके परिणाम को वेदक सम्यकत्व कहते हैं। वेदकसम्यक्त्व 
के बाद जीव को क्षायिक सम्यक्त्व ही प्राप्त होता है। 

सास्वादनसम्पक्त्व--उपशम सम्यकत्व से च्युत होकर मिथ्यात्व के 
अभिमुख हुआ जीव जब तक मिथ्यात्व को प्राप्त नहीं करता, तब तक 
के उसके परिणामविशेष को सास्वादन सम्यक्त्व कहते हैं। सास्वादन 
को सासादन भी कहते हैं । 


कारकसम्यक्त्व--जिनोक्त क्रियाओं -- सामायिक, प्रतिक्रमण, गुरुवंदन 
आदि को करना कारकसम्यक्त्व है। | 


रोचकसम्यक्त्व--जिनोक्त क्रियाओं में रुचि रखने को रोचक सम्य- 
क्त्व कहते हैं । 

दीपकसम्यक्त्व--जिनोकत क्रियाओं से होने वाले लाभों का समर्थन, 
प्रसार करना, दीपकसम्यक्त्व है। इसी प्रकार सम्यकत्व के अन्य भेदों 
के लक्षण समझ लेने चाहिए । 

इस प्रकार सम्यक्त्वमोहनीय का कथन हो के के अनन्तर 

आगे की गाथा में दर्शनमोहनीय के शेष भेदों--मिश्रमोहनीय 

और मिथ्यात्वमोहनीय के स्वरूप को कहते हैं । 


सीसा न रागदोसो जिणधम्मे अंतमुहजहा अन्‍्ने । 
नालियरदीवमणुणों मिच्छूं जिणधम्मविवरीयं ॥ १9 


गायार्य--जैसे नालिकेर द्वीप में उत्पन्त मनुष्य को अस्त पर 
राग-ह्वंष नहीं होता है, वैसे ही मिश्रमोहनीय कर्म के कारण 


हे । ७९ 
प्रथम कर्मग्रन्थ । 


जिनधर्म पर भी राग-द्वेष नहीं होता है। इसका समय अन्त- 
मु हर मात्र है। मिथ्यात्व मोहनीय के उदय से जीव जिनोक्त 
धर्म से विपरीत श्रद्धान करने वाला होता है । 


विशेषार्थ--गाथा में मिश्रमोहनीय ( के अउपलानाक 5" 
और मिथ्यात्व-मोहनीय कर्म के उदय से होने वाले आत्मा के परिणाम 
व उनके स्वरूप को बतलाया गया है. । 


जैसे नालिकेर द्वीप (जहाँ नारियल के सिवाय दूसरे खाद्यान्त पेदा 
नहीं होते हैं) में उत्पन्त मनुष्य ने अन्न के विषय में कुछ न सुना हो 
ओर न देखा हो तो उसे अन्न के वारे में न तो रुचि-राग होता है और 
न अरुचि-देष होता है, किन्तु त्तटसथ रहता हैं। इसी प्रकार जब मिश्र- 
मोहनीय कर्म का उदय होता है, तव जीव के वीतरागप्ररूपित धर्म 
प्र रुचि-अरुचि (राग-हू ष) नहीं होती है। अर्थात्‌ वीतराग ने जो 
कुछ कहा है, वह सत्य हैं, ऐसी दृढ़ श्रद्धा नहीं होती है और वह असत्य 
है, अविश्वसनीय है, इस प्रकार अरुचि रूप द्वेष भी नहीं होता है। 
वीतरागी और सरागी एवं उन्तके कथन को समान रूप से ग्राह्म मानता 
है। मिश्रमोहनीय का उदयकाल अन्त ह॒ते है । ण द 


मिथ्यात्व मोहनीय कमें के उदय से आत्मा को जीवादि तत्त्वों के 


. स्वरूप, लक्षण और जिन-प्रूपित धर्म के प्रति श्रद्धा नहीं होती हे । 
जेसे रोगी को पथ्य चीजें अच्छी नहीं लगती हैं और कुपथ्य चीजें अच्छी 
लगती हैं, वेसे ही मिथ्यात्वमोहनीय कर्म के उदय से वीतराग प्ररूपित 
धर्म-सिद्धान्तों पर हवंष और उससे विपरीत सिद्धान्तों पर राग 
होता है । | 


* करमंविपाक 


मिथ्यात्व के दस भेद! -- 

(१) साधु को साधु न समझना । 

( २) असाधु को साधु समझना । 

( ३ ) अहिसामूलक धर्म को धर्म नहीं मात्तना । 

(४) हिंसा, झूठ आदि अधर्म--पापमूलक कार्यों को धर्म 
मानना। जिन क्ृत्यों या विचारों से आत्मा की अधोगति 
होती है, वह अधर्म है । 

(५) अजीब को जीव समझना । 

( ६) जीव को अजीव समझना-मानना । जेसे गाय, पक्षी, जल, 
वनस्पति आदि मुक प्राणियों में आत्मा नहीं है । 

(७) कुमार्ग को सन्मार्ग समझना । अर्थात्‌ आत्मा को संसार 
में परिभ्रमण करानेवाले कारणों को अच्छा मानना। 
केवलीप्ररूपित मार्ग से विपरीत प्ररूपणा सही मानना । 

(८) सुमार्ग को उन्मार्ग समझना, अर्थात्‌ मोक्ष के कारणों को 
संसारबंध के कारण कहना । 

( & ) कर्मरहित को कर्मंसहित मानना। जैसे परमात्मा निष्कर्म 
हैं, किन्तु उन्हें भक्तों की रक्षा और दैत्यों का नाश करने 


वाला कहना । फिर न 
(१०) कर्मंसहित को कर्म रहित मानना । भक्तों की रक्षा अरि दत्य 


न्मजी जा +भप+ ८ 


. दसविहे मिच्छत्त पण्णत्ते, तं जहा---अधम्मे धम्मसण्णा, धम्मे अधम्मसण्णा, 


अमगरगे मग्गसण्णा, मग्गे उम्मरंगसण्णा, अजीवेसु जीवसण्णा, जीवेसु भजीव- 


सण्णा, असाहुसु साहुसण्णा साहुसु असाहुसण्णा, अमुत्त सु मुत्तसण्णा, मुत्त सु 
अमुत्तसण्णा । --स्थानांग १०, सूत्र, ७३४ 
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हे करमविपाक 


हो उसे कषाय कहते हैं ।' कषायमोहनीय के सोलह, भेद होते हे 
जिनका संक्षेप में निरूपण करते हैं । 

मूल रूप में कषाय के क्रोध, मान, माया और लोभ ये चार भेद 
हैं। इन चारों के लक्षण इस प्रकार हैं-- । | 

क्रोध--समभाव को भूलकर आक्रोश से भर जाना । दूसरे पर रोष 
करना क्रोध है । 

मान-गर्वे, अभिमान, झूठे आत्मप्रदर्शन को मान कहते हैं । 

भाया--कपट भाव, अर्थात्‌ विचार और प्रवृत्ति में एकरूपता के 
अभाव को माया कहते हैं । 

लोभ--ममता-परिणामों को लोभ कहते हैं । 

इन कपायों के तीव्रतम, तीव्रतर, तीन्र और मंद स्थिति के कारण 
चार-चार प्रकार हो जाते हैं, जो क्रमशः अनन्तावुबंधी (तीव्रतम 
स्थिति), अप्रत्याख्यानावरण (तीब्रतर स्थिति), प्रत्यास्यानावरण 
(तीत्र स्थिति) तथा संज्वलन (मंद स्थिति) के नाम से कहे जाते हैं। 
इनके लक्षण ये हैं-- 

अनन्तातुबंधी--जो जीव के सम्यक्त्व गुणों का घात करके अनन्त 
काल तक संसार में परिभ्रमण करावे, उस कषाय को अनन्तानुबंधी 
कहते हैं ।* 


१, कम्मं कसो भवो वा, कसमातो सि कसाया तो । 


कसमाययंति व जतो ग्रमयंति कस कसायत्ति ॥। 
--विशेषावहयक भाप्य गा० १२९ 


२. अनन्तानुवंधी-सम्यग्दर्शनोपधाती । तस्योदयाद्धि सम्यग्दशन हम 
पूर्वोत्पन्नमपि च प्रतिपतति । >-तत्वार्थस्ृत्र 58१० भ 


प्रथम कर्मग्रन्थ ८३ 


अप्रत्यास्यानावरण--जो कषाय आत्मा के देशविरतिगुण-चारित्र 
(श्रावकपन) का घात करे, अर्थात्‌ जिसके उदय से देशावरति आंशिक 
त्यागरूप अल्प प्रत्याख्यान न हो सके, उस कषाय को अगप्रत्याख्याना- 
वरण कहते हैं। इस कषाय के प्रभाव से श्रावकधर्म की प्राप्ति नहीं 
होती है।' | 

प्रत्याख्यानावरण--जिस कषाय के प्रभाव से आत्मा को सर्वेविरति 
चारित्र प्राप्त करने में बाधा हो, अर्थात्‌ श्रमण (साधू) धर्म की प्राप्ति 
न हो, उसे प्रत्याख्यानावरण कहते हैं। इस कषाय के उदय होने पर 
एक देश त्याग रूप श्रावकाचार के पालन करने में तो बाधा नहीं 
आती है, किन्तु सर्वत्याग-साधुधर का पालन नहीं हो जाता है ।* 

संज्वबलच--जिस कषाय के उदय से आत्मा को यथाख्यात-चारित्र 
की प्राप्ति न हो, अर्थात्‌ जो कषाय परिषह तथा उपसर्गों के द्वारा 
श्रमण धर्म के पालन करने को प्रभावित करे, असर डाले, उसे संज्व- 
लन कहते हैं। यह कषाय सर्वविरित चारित्र पालन करने में वाधा 
डालती है |? 

उक्त अनस्तानुबंधी आदि चारों प्रकारों के साथ कषाय के क्रोध, 


मान, साया और लोभ-इन चार मूल भेदों को जोड़ने से कषाय- 
मोहनीय के सोलह भेद निम्न प्रकार से हो जाते हैं-- 


१. अप्रत्याद्यानकृपायोदयद्दि रतिन भवति । “तत्त्वार्थसुत्र ८६१० भाष्य 
२. प्रत्यास्यानावरणकपायोदयाद्विरताविरतिर्भवत्युत्तम चारित्र॒लाभस्तु न भवति।. 


ह -“तत्तवार्थ सुत्र ६३१० भाष्य 
३. संज्वलनकपायोदयाद्रथात्यातचारित्रलाभो न भवति । 


तत्त्वाथसूत्र ६११० भाष्य 


के कम विपाक 


अनच्तानुबन्धी -- क्रोध, मान, माया, लोभ । 
अप्रत्याख्यानावरण-क्रोध, मान, माया, लोभ । 
प्रत्यास्यानावरण--क्रोध, मान, माया, लोभ । 
संज्वलन-क्रोध, मान, माया, लोभ ।'* 
उक्त चारों प्रकार की चार-चार कषायों को संक्षेप में कहने के 
लिए चतुष्क' या 'चौकड़ी' शब्द का प्रयोग किया जाता है। जेसे 
अनन्तानुबंधी चतुष्क या अनन्तानुबंधी चौकड़ी कहने से अनन्तानुबंधी 
क्रोध, अनन्तानुबंधी मान, अनन्तानुबंधी माया, अनन्तानुबंधी लोभ 
का ग्रहण किया जाता है। इसी प्रकार अप्रत्याख्यानावरण, प्रत्यास्या- 
नावरण और संज्वलन चतुष्क के लिए भी समझ लेना चाहिए । 
कषायों के भेदों का कथन करने के अनन्तर नोकपषाय-मोहनीय 
के स्वरूप का कथन करते हैं । े 
नोकषाय--जो कषाय तो न हो, किन्तु कषाय के उदय के साथ 
जिसका उदय होता है अथवा कषायों को पैदा करने में, उत्तेजित 
करने में सहायक हो, उसे नोकषाय कहते हैं । हास्य, रति आदि ४8 
कषाय के प्रकार हैं, जितका कथन यथाप्रसंग किया जा रहा हूँ। ईमें 
विषय का एक श्लोक इस प्रकार है-- 
कषायसहवरतित्वाव_ कषायप्रेरणादर्पि । 
हास्यादिनवकस्योक्ता नोकषायकषायता ।। 


१, कसायवेदण्णिज्जे णं भंते ! कतिविबे पण्णत्ते ! े ह 
गोयमा ! सोलसबिधे पण्णते, तं॑ं जहा--अणंताणुवंधी कोहे, अणंताणु- 
' . बंधी माणे, अ० साया, लोभे, अपच्चक्खाणे कोहे एवं मार्ण, माया, लोग, 
पच्चकखणावरणे कोहे एवं माणे, माया, लोभे, संजलणा कोह एवं माय 
माया लोगे | ---प्रज्ञापना : कर्मबंधफ्द २११, 3० २ 


प्रथम कर्म ग्रन्थ प्र 


कपषायों के सहवर्ती होने से और कषायों के सहयोग से पेदा होने 
से एवं कषायों को उत्पन्न कराने में प्रेरक होने से हास्यादि नोकषायों 
का अन्यकपषायों के साथ सम्बन्ध समझ लेना चाहिए। अर्थात्‌ चोकषायों 
को कषायरूप प्राप्त करने में कषायों का सहकार आवश्यक है और 
उनके संसर्ग से ही नोकषायों की अभिव्यक्तित होती है। बसे वे 
निष्क्रिय-सी हैं। केवल नोकषाय प्रधान नहीं हैं । 

इस प्रकार चारित्रमोहनीय के कषाय और नोकषाय 

मोहनीय इन दो भेदों और उन दोनों भेदों के उत्तर भेदों की 

संख्या आदि का संक्षेप में संकेत किये जाने के अनन्तर आगे 

की गाथा में कषाय-मोहनीय के ,अनन्तानुबंधी आदि चारों 

प्रकारों के सम्बन्ध में विशेष वर्णन करते हैं । 


जाजीववरिसचउमासपक्खगा न्रयपतिरिय नर असरा | 
सम्माणुसव्वविरईअहखायचरित्ततायकरा. ॥१८४॥ 


गायार्थ --पूर्वक्ति अनन्तानुबंधी आदि चारों प्रकार की कषायों 
की कालमर्यादा क्रमशः: जीवनपर्यत्त, एक वर्ष, चार मास 
एवं पन्द्रह दिच (एक पक्ष) की है और वे क्रमश: नरक, 
तिर्यच, मनुष्य तथा देवगति की बंध की कारण हैं तथा 
सम्यक्त्व, देशविरति, सर्वविरति और यथाख्यातचारित्र 
का क्रमश: घात करती हैं । 


विशेषा्थ--गाथा में अनन्तानुबंधी आदि कषाय मोहनीय के चारों 
प्रकारों की काल मर्यादा, उनसे बंधने वाली गतियों एवं आत्मा के 
घात होने वाले गुणों का ताम-निर्देश किया गया है । विशेष स्पष्टी- 
करण क्रमश: इस प्रकार है-- 


के ' कर्मविपाक 


अनन्तानुबंधी कषाय जीवनपर्यनत रहती है, भर्थाव्‌ यह कर्षाय 
जन्मजन्मान्तर तक भी विद्यमान रहती है । इसके सदभाव में नरक 
गति के योग्य कर्मों का बंध होता है और आत्मा के सम्यकक्‍त्व गुण का 
घांत करने वाली है । 

अप्रत्याख्यानावरण कषाय की कालमर्यादा एक वर्ष है और इसके 
उदय से तिर्य॑चगति का बंध होता है । इसके कारण जीव देशविरति 
(शावकचारित्र) को ग्रहण करने में असमर्थ रहता है । 

प्रत्यास्यानावरण कषाय की मर्यादा चार माह है। इसके उदय 
से जीव के मनुष्यगति के योग्य कर्मों का बंध होता है और यह जीव 
के सर्वविरति (श्रमणधर्म) चारित्र का घात करती है, अर्थात्‌ सर्व- 
विरति चारित्र नहीं हो पाता है। 

संज्वलन कषाय की कालमर्यादा एक पक्ष की है। इस प्रकार की 
कषायों की स्थिति में जीव को देवगति के योग्य कर्मों का बंध होता 
हैं तथा यथाख्यातचारित्र नहीं हो पाता है । 

अनन्तानुबंधी आदि कषायों की समयमर्यादा विषयक पर्वोवत 
संकेत व्यवहार नय की अपेक्षा से समझना चाहिए । क्योंकि बाहुबलि 
आदि को संज्वलन कषाय एक वर्ष तक रही और प्रसन्नचन्द राजपि 
को अनन्तानुबंधी कषाय का उदय एक अन्‍्तमुहृर्त तक के लिए ही 
हुआ । इसी प्रकार अनन्तानुबंधी कषाय का-उदय रहते हुए भी कुछ 
मिथ्याहृष्टियों के नवग्रैवेयकों में उत्पन्न होने का वर्णन देखने का 
मिलता है । 

इस प्रकार अनन्तानुबंधी आदि कपायों के चार प्रकारों को 

कालमर्यादा आदि बतलाने के अनन्तर उनका हदृष्ठान्त के 

द्वारा विशेष स्वरूप का कथन करते हैं । 


प्रथम कम ग्रन्थ ८७ 


जलरेणु पुढविपव्वयराईसरिसो चउव्विहो कोहो। 
तिणिसलयाकद्ठदिठयसेलत्थंभोवमोी. माणों ॥१६९॥ 


सायावलेहिगोमुत्तिसिड्सिगधणवंसिमूलसमभा  । 
लोहो हलिदहर्खंजनणकद्मकिसिरागसासाणो.... ॥२०॥ 


: गाधार्थ -क्रोध--जल, रेणु, पृथ्वी ओर पर्वंत्राजि के समान, 
मान--वेत्रलता, काष्ठ, अस्थि और शेल-पत्थर--स्तम्भ के 
समान, माया--अवलेखिका गोमृत्रिका, भेड़ के सींग, घनवंशी 
के मूल के समान और लोभ--हरिद्वारंग, दीपक के काजल के 
रंग, कीचड़ के रंग एवं किरमिची रंग के समान चार-चार 
प्रकार समझना चाहिए । 
विशेषाथं---इन दो गाथाओं में अनन्तानुबंधी आदि चारों प्रकार 

के क्रोध, मान, माया और लोभ से युक्त आत्मा के परिणामों को 
्ष्टान्तों के द्वारा समझाया गया है । इनमें क्रमशः पहले से संज्वलन, 
दसरे से प्रत्याख्यानावरण, तीसरे से अप्रत्याख्यानावरण और चौथे से 
अनन्तानुबंधी क्रोध, मान, माया और लोभ कषाय के प्रतीकों को 
गिनाया है, जेसे -- 


संज्वलन क्रोध जल में खींची गई रेखा सहतद्य, प्रत्याख्या- 


नावरण क्रोध घूलि में खीची गई रेखा सहश, अग्रत्याख्यानावरण 


क्रोध पृथ्वी में खींची गई रेखा के समान और अनन्तानुबंधी 
क्रोध पर्वत में आई दरार के समान होता है। इसी प्रकार संज्वलन 
आदि के मान, माया, लोभ के लिए हदृष्टान्त के प्रतीकों का क्रमश 


सम्बन्ध जोड़ लेना चाहिए। जिनका विवेचन अग्निम प्रष्ठों पर 
अंकित है -- 


>> 
४ शि ह 
कु कै 
बन शक 
५ 
#! 
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संज्वलन क्रोध--जल में खींची जाने वाली रेखा के समान यह क्रोध 
तत्काल शान्‍्त हो जाता है । 

“प्यास्यानावरण क्रोध--जसे धूलि में खींची गई रेखा हवा के द्वारा 
कुछ समय में भर जाती है वैसे ही इस प्रकार का क्रोध कुछ उपाय 
से शान्‍्त हो जाता है । 

अम्त्यास्थानावरण क्रोध--सूखी मिट्टी में आई दरार जैसे पानी के 
संयोग से फिर भर जाती है, बसे ही इस प्रकार के क्रोध की ज्ान्ति 
कुछ परिश्रम और प्रयत्न द्वारा हो जाती है । 

अनन्तानुबंधी क्रोधघ--पर्वतत के फटने से आईं दरार कभी नहीं जुड़ती, 
इसी प्रकार यह क्रोध परिश्रम और उपाय करने पर भी शान्त नहीं 
होता है । 

संज्वलन मत्न--बिना परिश्रम के नमाये जाने वाले बेंत के समान 
क्षणमात्र में अपने आग्रह को छोड़कर नमने वाला होता है । 

अत्याख्यानावरण मान--सूखे काष्ठ में तेल आदि की मालिश करने 
पर नरमाई आने की संभावना हो सकती है। इसी प्रकार यह मान 
कुछ परिश्रम और उपाय से दूर होने वाला होता है । 

_अप्रत्यास्यानावरण मान--जैसे हड्डी को नमाने के लिए कठिन 
परिश्रम के सिवाय उपाय भी करना पड़ता है, वैसे ही यह मान अति 
परिश्रम और उपाय से दूर होता है। 

अनन्तानुबंधो मान--जसे कठिन परिश्रम से पत्थर के खम्भे को 
नमाना असंभव है, वेसे ही यह मान भी दूर नहीं होता है । 

संज्वलन माया-- वास के छिलके में रहने वाला टेढ़ापन बिना श्रम 
के सीधा हो जाता है, उसी प्रकार यह मायाभाव सरलता से दूर 
हो जाता है । 


प्रथम कर्मग्रन्थ...“*# द€ 


प्रत्याख्यानावरण माया--चलते हुए मूतने वाले बेल की मूत्ररेखा 
की वक़्ता के समान कुटिल परिणाम वाली होती है। यह कुटिल 
स्वभाव कठिनाई से दूर होता है । 


अप्रत्यास्यानावरण साया--भेंड़ के सींगों में रहने वाली वक्रता 
कठिन परिश्रम व अनेक उपाय द्वारा दूर होती है। इसी प्रकार के 
परिणाम वाली माया को अप्रत्याख्यानावरणी माया कहते हैं। यह 
मायापरिणाम अति परिश्रम व उपाय से सरल होते हैं ! 


अनन्तानुबंधी साया--बांस की जड़ में रहने वाली वक्रता-टेढ़ेपन 
का सीधा होना संभव नहीं है। इसी प्रकार अनन्तानुबंधी माया के 
परिणाम होते हैं । 


संज्वलन लोभ--सहज ही छूटने वाले हल्दी के रंग के समान इस 
लोभ के परिणाम होते हैं । 


प्रत्योश्यानावरण लोभ--काजल के रंग के समान इस लोभ के 
परिणाम कुछ प्रयत्न से छूटते हैं । 


' अग्रत्यास्यानावरण लोभ--गाड़ी के पहिये की कीचड़ के समाच 
अति कैठिनता से छूटने वाले परिणाम वाला होता है । 


अनन्तानुबंधी लोभ--जेसे किरमिची रंग किसी भी उपाय से नहीं 
छूटता है, वेसे हो इस प्रकार के लोभ के परिणाम उपाय करने पर भी 
नहीं छूटते हैं । 


इस प्रकार कपायमोहनीय के भेद्दों का निरूपण करने के 


अनन्तर आगे दो गाथाओं में नोकषायमोहनीय के भेदों का 
वर्णन करते हैं । आह 


६० । कर्म विपाक 


जस्सुदया होइ जिए हास रई अरइ सोग भय कुच्छा । 
सनिमित्तमन्नहा' वा त॑ इह हासाइमोहणियं ॥२१॥ 
पुरिसित्थि तदुभयं पइ अहिलासो जव्वसा हवइ सोड । 
थीनरनपु्वेउदयो फुफुमतणनगरदाहसभो ॥२२॥ 


गाधा्थ --जिस कर्म के उदय से कारणवश या बिना कारण के 
हास्य, रति, अरति, शोक, भय, जुगुप्सा के भाव पैदा होते 
हैं, उन्हें क्रशः नोकषाय मोहनीय के हास्यादि जुगुप्सा पर्यन्त 
भेद समझना चाहिए । जिस कर्मके उदय से पुरुष, स्त्री और 
पुरुष-स्त्री दोनों से रमण करने की मंथुनेच्छा उत्पन्न होती है, 
उसे क्रमशः स्त्रीवेद, पुरुषवेद और नपुसकवेद कहते हैं। 
इन तीनों वेदों के अभिलाषा-भाव क्रमश: करीषाग्ति, तृणाग्नि 
और नगरद्ाह के समान होते हैं । 


विशेषा्थं--कषायमोहनीय के सोलह भेदों का कथव करने के 

परचात्‌ नोकषायमोहनीय के नौ भेदों का कथन इन दो गाथाओं में 
किया गया है। नो भेदों के नाम इस प्रकार हैं-- 

( ९ ) हास्य, (२) रति, (३)अरति, (४) शोक, 

(५ ) भय, (६) जुगुप्सा, (७) स्त्रीवेद, ( 5.) प्रुरुषवेद और 


१, सनिमित्तमन्नहा वा--सनिमित्त---कारणवश और “अन्न हा बिना 
कारण के--इन दोनों में तात्कालिक वाह्य पदार्थ कारण हों तो सकारण 
और मात्र मानसिक विचार ही निमित्त हों तो--अकारण, बिना कारण 
के, ऐसा आशय 'सनिमित्तमन्नहा' पद से विवक्षित किया गया है ! 


प्रथम कमंग्रन्थ ६१ 
(६) नपुृंसकवेद ।' इन नामों के आगे 'मोहनीय कर्म' शब्द जोड़ 
लेना चाहिए। उक्त नौ भेदों के लक्षण इस प्रकार हैं-- 


हास्य--जिस कर्म के उदय से कारणवश, अर्थात्‌ भाँड आदि को 
चेष्टा देखकर अथवा बिना कारण के हंसी आत्ती है, उसे हास्यमोहनीय 
कर्म कहते हैं, अर्थात्‌ हास्य की उत्पादक प्रकतिवाला कर्म हास्य-मोह- 
नीय कर्म कहलाता है । 

रति--जिस कर्म के उदय से सकारण या अकारण पदार्थों में राग- 
प्रेम ही, उसे रति-मोहनीय कर्म कहते हैं । 

अरति--जिस कर्म के उदय से कारणवश या विना कारण के 
पदार्थों से अप्रीति--ह्वेष होता है, उसे अरति-मोहनीय कर्म कहंते हैं । 

शोक--कारणवश या बिना कारण ही जिस कर्म के उदय से शोक 
हो, उसे शोक-मोहनीय कर्म कहते हैं । 


भय--जिस कर्म के उदय से कारणवशात्‌ या विना कारण भय 
हो--डर पैदा हो, भयशीलता उत्पन्न हो, उसे भय-मोहनीय कर्म 
कहते हैं । 

भय के सात- प्रकार हैं--- 

(१) इहलोक भय, (२) परलोक भय, (३) आदान भय (चोर, 
डाकू आदि से भय होना), (४)- अकस्मात भय (आकस्मिक दुर्घटना- 





१ नोकसाय वेयणिज्जे ण॑ भंत्ते ! कम्से कतिविधे पण्णत्ते ? गोयमा ! णवविधे 
पण्णत्त , तं जहा-इत्थीवेय वेयणिज्जे पुरिसवे० नपुंसगवे० हासे रती अरती 
भए सोगे दुगगुंछा । “प्रज्ञापना० कमंबन्ध पद २३, उ० २ 


कक ह कम विपाक 


जन्य भय होता है), (५) आजीविका भय, (६) मृत्यु भय, और 
(७) अपयश भय ।* ह॒ 

जुगुप्सा *--जिस कम के उदय से कारण या बिना कारण के ही 
बीभत्स-ध्रणाजनक पदार्थों को देखकर धृणा पैदा होती है, उसे जुग॒प्सा- 
समोहनीय कम कहते हैं । द 
४» मैथुन सेवन करने की अभिलाषा को वेद कहते हैं। मैथुनेच्छा 
को पूति के योग्य नाम कर्म के उदय से प्रगट बाह्य चिन्ह विशेष को 
द्रव्यवेद और तदनुरूप अभिलाषा को भाव-वेद कहते हैं। वेद के तीन 
भेद हैं--स्त्रीवेद, पुरुषवेद और नपृंसकवेद । इनके लक्षण और भाव 
निम्न प्रकार हैं-- 

सत्रीवेद--जिस कर्म के उदय से स्त्री को पुरुष के साथ रमण करने 
की इच्छा हो, उसे स्त्रीवेद कहते हैं। इसकी अभिलाषा के भाव 
करीषाग्नि के समान होते हैं। करीष माने सूखा गोबर, उपला, कडा, 
छान, ठेपली । जैसे--उपले में सुलगी हुई आग जैसे-जेसे जलाई जाए 
वैसे-वैसे बढ़ती है, वैसे ही पुरुष के करस्पर्श आंदि व्यापार से स्त्री की 
अभिलाषा बढ़ती है । 


सी तक जिीन पधि- लता जड+- 


१. सत्त भयठाणा पण्णत्ता, त॑ं जहा--इहलोगमए, परलोगभए, आंदाणाभए, 
अकम्हाभए, वेयणमए, मरणभए, असिलोगभए । 
+“स्थानांग ७।४४६ 
कुच्छा का संस्कृत में कुत्सा रूप बनता है । इसके घृणा और निन्‍्दा अर्थ 
होते हैं । घृणा का आशय यहाँ स्पष्ट किया है। लेकिन जब निन्दा-हप 
अर्थ लिया जाए तब अपने दोप छिपाने और दूसरे के दोप प्रकट करने रूप 
आशय समझ लेना चाहिए ! 


की । 
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पुरुषबेद--जिसके उदय से पुरुष को स्त्री के साथ रमण करने की 
चछा हो, उसे पुरुषवेद कहते हैं। इस वेद वाले की अभिलाषा में 
रष्टान्त तृणारिन का दिया है। जेसे तृण की अग्नि शीघ्र जलती है और 
शीघ्र बुझती है, उसी प्रकार पुरुष की मेथुन की अभिलाषा शीक्र 
उत्तेजित होकर शान्त हो जाती है । 

नपुंसकवेद--जिसके उदय से स्त्री और पुरुष दोनों के साथ रमण 
करने की इच्छा हो, उसे नपुंसकवेद कहते हैं। इसकी कामवासना के 
लिए नगरदाह का दृष्टान्त दिया गया है। जेसे नगर में आग लगे तो 
वह कई दिन तक नगर को जलाती है ओर उसको बुझाने में बहुत दिन 
लगते हैं। इसी प्रकार नपुंसकवेद के उदय से उत्पन्न अभिलाषा 
चिरकाल तक निवत्त नहीं होती और विषयसेवन से तृप्ति भी नहीं 
होती । 

इस प्रकार नोकषायमोहनीय के नौ भेदों का कथन पूर्ण हुआ ।* 
ये मुख्य कषायों की सहकारी और उद्दीपक होने से नोकषाय 
कहलाती हैं । | 

 चारित्र मोहनीय की अनन्तानुबंधी क्रोधादि सोलह कषायों और 

नोकषाय मोहनीय के नौ भेदों में से संज्वलनकषाय चतुष्क और 
नोकषाय के अतिरिक्त शेष बारह प्रकृतियाँ सर्वघाती हैं । 


रन «3 मन न-ननक-ाना 





१. उत्तराध्ययन सूत्र अध्ययन ३३, गाथा ११ में 'सत्तविहं णवविहं वा कम्मं 
च णोकसायजं -- नोकषाय मोहनीय के सात या नौ भेदों का जो कथन 
हैं, उसका कारण यह है कि जब बेद के स्त्री, पुरुष और नपुंसक वेद ये 
तीन भेद नहीं करके सामान्य से वेद को गिनते है. तो हास्यादि छह और 
त्द ये सात भेद हो जाते हैं और वेद के स्त्रीवेदं, पुरुपवेद और नपुंसक 
वेद ये तीन भेद किए जाते हैं तो नौ भेद होते है। साधारणतया नोकपाय 
मोहनीय के नौ भेद प्रसिद्ध हैं। अतः यहाँ भी नौ भेदों के नाम गरिनाये 
गए हैं और विवेचन किया गया है । 


पक कर्म विपाक 


इस प्रकार मोहनीय कर्म का निरूपण करने के अनन्तर 
आयु और नाम कर्म के स्वरूप आदि का वर्णन करते हैं। 


 सुरनरतिरिनरयाऊ हडिसरिसं नामकम्म चित्तिसमं। 
बायालतिनवइविहं तिउत्तरसयं च सत्तद्ठी ॥२३॥ 


गायार्थ-देव, मनुष्य, तिर्यंच और नारक के भेद से आयुकर्म 

चार प्रकार का है और इसका स्वभाव हड़ि (खोड़ा, बेड़ी) 

के समान्त है । नामकर्म का स्वभाव चित्रकार के सहृश है 

ओर उसके वयालीस, तिरानवे, एकसौ तीन और सड़सठ 

भेद होते हैं । 

विशेषार्थ -गाथा में आयुकर्म और नामकर्म का स्वभाव तथा 
उन-उन कर्मों के अवान्तर भेदों की संख्या बतलाई है । उनमें से पहले 
आयुकर्म का वर्णन करते हैं । 

आयुकरमं--जिस कर्म के उदय से जीव देव, मनुष्य, तिर्यच और 
नारक रूप से जीता है और उसके क्षय होने पर उन-उन रूपों का 
त्याग करता है यानी मर जाता है, उसे आयुकर्म कहते हैं।' 

आयुकर्म का स्वभाव कारागृह के समान है। जैसे अपराधी अप- 
राध के अनुसार अमुक काल तक कारामगरह में डाला जाता है और 
अपराधी उससे छुटकारा पाने की इच्छा भी करता है, किन्तु अवधि 
प्री हुए बिना निकल नहीं पाता है, उसे निश्चित समय तक रहना 
पड़ता है । वैसे ही आयुकर्म के कारण जीव को निश्चित अवधि तक 
नारकादि गतियों में रहना पड़ता है । जब वाँधी हुई आयु भोग लेता 
है, तभी उस-उस शरीर से छुटकारा मिलता है । 


?. यदुमावाभावयोजीवितमरणं तदायु: ।. -+तत्वार्थ राजवातिक ८१०३ 


प्‌ । कर्म विपाक 


वर्ष जीवी--देवकरु, उत्तरकुरु आदि में उत्पन्न-- मनुष्य, तियेच' 
अनपवत्तनीय आयु वाले होते हैं । इनके अतिरिक्त शेष मनुष्य, तिर्य च 
अपवर्त्तनीय आयु वाले होते हैं । 


अपवर्त्ततीय और अनपवर्त्तनीय आयु का बंध परिणाम के तार- 
तम्य पर अवलम्बित है । भावी जन्म की आयु वर्तमान जन्म में बांधी 
जाती है । उस समय अगर परिणाम मंद हों तो आयु का बंध शिथिल 
हो जाता है, जिससे निमित्त मिलने पर बंधकालीन काल मर्यादा घट 
जाती है | अगर परिणाम तीव्र हों तो आयु का बंध गाढ़ होता है, 
जिससे निमित्त मिलने पर भी बंधकालीन कालमर्यादा नहीं घटती है 
और न आयु एक साथ ही भोगी जा सकती है । तीव्र परिणाम से गाढ़ 
रूप से बद्ध आयु शस्त्र, विष आदि का प्रयोग होने पर भी अपनी 
नियत कालमर्यादा से पहले पूर्ण नहीं होती और मंद परिणाम से 
शिथिल रूप से बद्ध आयु उक्त प्रयोग होते ही. अपनी नियत काल- 
मर्यादा समाप्त होने के पहले भी अच्तर्मूहते मात्र में भोग ली जाती 
है। आयु के इस शीघ्र भोग को अपवर्तना या अकालमृत्थु और 
नियत स्थिति वाले भोग को अनपवर्तना या कालमृत्यु कहते हैं । 

अपवर्त्तनीय आयु सोपक्रम--उपक्रम (तीज शस्त्र, विष, अग्नि 
आदि जिन निमित्तों से अकाल मृत्यु 'होती है, उन निमित्तों का श्राप्त 
होना उपक्रम है) सहित होती है | ऐसा उपक्रम अपवर्त्तनीय आयु के 
अवश्य होता है। क्योंकि वह आयु कालमर्यादा समाप्त होने के पहले 


१. असंख्यातवर्प जीवी मनुष्य तीस अकर्मंभूमियों, छप्पन अन्तहद्वीपों में और 
कर्मभूमियों में उत्पन्न युगलिक हैं, परन्तु असंख्यातवर्ष जीवी तिये च 
उक्त क्षेत्रों के अलावा ढाई द्वीप के बाहर द्वीप समुद्रों में भी पाये जाते हैं । 


ध्८ कर्मविपाक 


हाथी, घोड़े, (सिंह, हिरन, मनुष्य आदि नाना प्रकार के अच्छे-बुरे रूप 
वनाता है। उसी प्रकार नामकर्म जीव के अनेक प्रकार के अच्छे बुरे 
रूप बनाता है। इसीलिए नामकर्म के लिए चित्रकार की उपमा दी 
जाती है नामकर्म का लक्षण यह है-- 
नामकमें--जिस कर्म के उदय से जीव नरक, तिर्यच, मनुष्य, और 
देवगति प्राप्त करके अच्छी-बुरी विविध पर्यायें प्राप्त करता है अथवा 
जिस कम से आत्मा गति आदि नातनां पर्यायों का अन॒भव करे अथवा 
शरीर आदि बने, उसे नामकर्म कहते हैं।* ह 
अपेक्षाभेद से नामकर्म की संख्या कई प्रकार से कही जाती है। 
जैसे किसी अपेक्षा से बयालीस, किसी अपेक्षा से तिरानवें, किसी 
अपेक्षा से एकसौ तीन और किसी अपेक्षा से सड़सठ भेद हैं । 
अब आगे की गाथा में नामकर्म की उत्तरप्रकृतियों के नाम 
और संख्या-भेद के लिए अपेक्षा सम्बन्धी कारणों का निरूपण 
करते हैं | सर्वप्रथम आगे की दो गाथाओं में चौदह पिंड 
प्रकृतियां और आठ प्रत्येक प्रकतियां कहते हैं । 
गहजाइतणुऊवंगा बन्धणसंघायणाणि संघयणा । 
संठाणवण्णगन्धरसफाध अणुपुव्वि विहंगगई ॥२४॥ 
पिंडपयडित्ति चडदस, परघा उस्सास आयदबुज्जोयं। 
अगुरुलहुतित्थनिमणोवघायमिय अदृठपत्तेया ॥२५॥ 


१. विचित्र पर्यायनेंमयति--परिणमयत्ति यज्जीव तनन्‍्नाम | 
जह चित्तयरों निउणो अणेगरूबवाइ कुणइ रूवाइ । 
सोहणमसोहणाइ._ चोक्‍्खमचोक्खेहि. वण्णहि ॥ 
तह नामंपि हु कम्म॑ अणेगरूबाइ कुणई जीवस्स । 


सोहणमसोहणाइ इट्ठाणिट्छाइ.. लोयस्स ॥| 
_स्थानांग २४) १०४ टीका 


प्रथम कर्म ग्रन्थ ६& 


गाधार्थ--गति, जाति, शरीर, अंगोपांग, बंधन संघातन, 
संहनन, संस्थान, वर्ण, गंध, रस, स्पर्श, आतुपूर्वी और 
विहायोगति ये नामकर्म की पिंड १४ प्रकृतियां है और पराघात, 
उच्छुवास, आतप, उद्योत, अगुरस्‍लघु, तीर्थद्धूर, निर्माण और 
उपचधात ये आठ प्रत्येक प्रकृतियां हैं । 

' विशेषार्थ-पूर्वगाथा में नामकर्म के असपेक्षाभेद . के कारण 
बयालीस, तिरानवे आदि भेद होने का संकेत किया गया है। संक्षेप 
या विस्तार से कहने की अपेक्षा ही इस संख्याभेद का कारण है। इन 
भेदों में कुछ प्रकृतियां अवान्तर भेद वाली और कुछ अवान्तर भेद वाली 
नहीं हैं। इन भेदों में जिन प्रकृतियों के अवान्तर भेद होते हैं--उन्हें 
पिंड, प्रकृति और जिन के अवान्तर भेद नहीं होते हैं उन्हें प्रत्मेक, 
प्रकृति कहते हैं | इन्हीं अवान्तर भेदों के होने और अवान्तर भेद 
नहीं होने के कारण नामकर्म की प्रकृतियों के बयालीस, तिरानवी 
आदि भेद हो जाते हैं। सर्वप्रथम वयालोीस भेदों का कथन करने के 
लिए चौदह पिड प्रकृतियों और आठ प्रत्येक प्रकतियों के नाम इन दो 
गाथाओं में बतलाये हैं । इनके नाम क्रमशः इस प्रकार हैं-- 


विंड प्रकृतियाँ--(१) गति, (२) जाति, (३) शरीर, (४) अंगोपांग, 
(५) वंधन, (६) संघातन, (७) संहनन, (८) संस्थान, (€) वर्ण, 
(१०) गंध, (११) रस, (१२) स्पर्श, (१३) आनुपूर्वी और (१४) 
विहायोगति । 


प्रत्येकप्रकृतियां--( १) पराघात, (२) 


२) उच्छवास 
उद्योत, (५) अगुरुलधु, (६) तीर्थद्धर, (७) निर्माण 


) आतप, (४) 


(३ 
और (८) उपघात ।* 


१ (का) प्रशापना उ० २, पद २३, सूत्र २६३ (ख) समवायांग स्थान 
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पी कर्म विपाक 


ये सब नामकर्म की प्रकृतियाँ हैं, इसलिए इनका उच्चारण 
करते समय प्रत्येक के साथ नामकर्म शब्द जोड़ लेना चाहिए। जैसे 
गतिनामकर्म, जातिनामकर्म, शरी रनामकर्म आदि। 

ऊपर कही गई पिंडप्रकृतियों की परिभाषायें इस प्रकार हैं-- 

गति--जिसके उदय से आत्मा मनुष्यादि गतियों में जाए अथवा 
नारकी, तिर्यच, मनुष्य, देव की पर्याय प्राप्त करता है, उसे गतिनाम- 
कर्म कहते हैं । 

जाति---जिस कर्म के उदय से जीव स्परशन, रसन आदि पाँच 
इन्द्रियों में से क्रशः एक, दो, तीन, चार, पांच, इन्द्रियां प्राप्त कर 
एकेन्द्रिय, द्वीन्द्रिय, त्रीन्द्रिय, चतुरिन्द्रिय और पंचेद्धिय कहलाता हैं, 
उसे जातिनामकर्म कहते हैं । क्‍ 

शरीर--जिंस कमें के उदय से जीव के औदारिक, वैक्िय आदि 
शरीर बनें अथवा औदारिक आदि शरीरों की प्राप्ति हो उसे शरीर 
तामकर्म कहते हैं । 

अंगोपांग--जिस कर्म के उदय से जीव के अंग-हैं।, पुर, सिर 
आदि और उपांग--अंग्रुलि आदि रूप में पुद्गलों का परिणमन होता 
है, उसे अंगोपांग नामकर्म कहते हैं । 

बन्‍्धन--जिस कर्म के उदय से पूर्व गृृहीत औक्षारिक आदि शरीर 
पुदूगलों के साथ नवीन ग्रहण किए जाने वाले पुदुगलों का सम्बन्ध ही, 
उसे वन्धननासकर्म कहते हैं । हु 

पंधात--जिस कर्म के उदय से प्रथम ग्रहण किए हुए शरीर पुद्गली 
पर नवीन ग्रहण किए जा रहे शरीर योग्य पुदुगल व्यवस्थित हप 
से स्थापित किये जाते हैं, उसे संघात नामकर्म कहते हैं । 
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संहनन--जिस कर्म के उदय से शरीर में हड्डियों की संधियां 
दृढ़ होती हैं, उसे संहनन नामकर्म कहते हैं । 

संस्थान---जिस कर्म के उदय से शरीर के जुदे-जुदे शुभ या अशुभ 
आकार बनें, उसे संस्थान नामकर्म कहते हैं । 

वर्ण--जिस कर्म के उदय से शरीर में कृष्ण, गौर आदि रंग होते 
हैं, उसे वर्ण नामकर्म कहते हैं । 

गन्ध--जिस कर्म के उदय से शरीर में शुभ-अच्छी या अथुभ-बुरी 
गन्ध हो, उसे गंधनामकर्म कहते हैं । 

रस--जिस कर्म के उदय से शरीर में तिक्‍त, मधुर आदि शुभ- 
अशुभ रसों की उत्पत्ति हो उसे रस नामकर्म कहते हैं । 

स्पर्श--जिस कर्म के उदय से शरीर का स्पर्श कर्केश, मृदू्‌, स्निग्ध, 
रूक्ष आदि रूप हो, उसे स्पर्श नामकर्म कहते हैं । 

आनुपूर्वी--जिस कम के उदय से जीव विग्रहगति में अपने उत्पत्ति- 
स्थान पर पहुँचता है, उसे आनुपूर्वी नामकर्म कहते हैं । 

विहायोगति" -- जिस कर्म के उदय से जीव की चाल हाथी, बैल 
आदि की चाल के समान शुभ अथवा ऊंट, गध की चाल के समान 
अशुभ होती है, उसे विहायोगति कहते हैं । 

इन पिड-प्रकृतियों के अवान्तर भेद-प्रभेदों की संख्या और उनके 
नामों का संकेत भागे की गाथाओं में यथास्थान किया जा रहा है । 





१. विहायोगति में विहायस्‌ विर्शेषण पुनरुकिति दोप निवारण हेत दिया गया 
है। प्षिफ गति शब्द रखने पर नामकर्म की पहली प्रकृति का नाम 
भी गति होने से पुनरक्ति दोप हो सकता था । जीव की चाल अर्था में 
गति शब्द को समझने के लिए विहायस्‌ शब्द है, न कि देवगति, मनुप्य- 
गति आदि के अर्थ में । 
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लाम कर्म की २८ प्रत्येक प्रकृतियों में से आठ के नाम गाथा में 
कहे गये हैं | उनके लक्षण ग्रंथ में आगे कहे जायेंगे । अतः यहाँ उनके 
लक्षण नहीं कहे हैं । ' 
नामकम के अपेक्षा-भेद से बयालीस भेदों में से पिडप्रक्ृतियों 
के चौदह और प्रत्येक प्रकृतियों के आठ भेद कहे जा चुके हैं । 
शेष रहे बीस भेदों को त्रसदशक और स्थावरदशक में ग्रहण 
किया गया है । जिनके नाम आगे की दो गाथाओं में 
कहते हैं । 
तस बायर पज्जत्त पत्तोय थिरं सुभं च सुभगं च। 
सुसराइज्ज जस॑ तसदसगं थावरदर्स तु इस ॥२६॥ 
_थावर सुहस अपज्जं साहारण अथिर असुभ दुभगाणि । 
दुस्सरषणाइज्जाजससिय नामे सेयरा बीस ॥२७॥ 


गायार्थ --त्रस, बादर, पर्याप्त, प्रत्येक, स्थिर, शुभ, सुभग, 

सुस्वर, आदेय और यश्:कीति ये त्रसदशक की दस प्रकृतियाँ 

हैं और स्थावर, सृक्ष्म, अपर्याप्त, साधारण, अस्थिर, अशुभ, 

दुर्भग, दुःस्वर, अनादेय और अयशः कीति ये स्थावरदशक 

की दस प्रकृतियाँ हैं। त्रसदशक और. स्थावरदशक को उक्त 

दस-दस प्रक्ृतियों को जोड़ने से नामकर्म की वीस प्रक्षृतियाँ 

होती हैं । 

विशेषार्थ - प्रत्येक प्रकृतियों के अट्ठाइस नामों में से पूवगाथा मं 
बताई गई आठ प्रकृतियों के सिवाय शेष रही वीस प्रकृतियों के नाम 
त्रसदशक और स्थावरदशक के रूप में इन दो गाथाओं में कहे हें 
त्रस से लेकर यशःकीति तक के नामों की संख्या दस होने से इनको 
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त्रसदशक और स्थावर से लेकर अयशः कीति पर्यन्त नामों के भी दस 
भेद होने से उनको स्थावरदशक कहते हैं। इन दोनों दशकों के दस- 
दस प्रकृति के नामों को मिलाने से कुल वीस भेद हो जाते. हैं । 

त्रस दशक की दस प्रकृतियों के नाम क्रमश: इस प्रकार हैँ -- 

(१) चसनाम, (२) वादरनाम, (३) पर्याप्तताम, (४) प्रत्येक- 
नाम, (५) स्थिरनाम, (६) शुभनाम, (७) सुभगनाम, (८) सुस्वर- 
नाम, (६) आदेयनाम और (१०) यशःकीतिनाम । 

स्थावरदशक की प्रकृतियों के दस नाम ये हैं-- 

(१) स्थावरनाम, (२) सृक्ष्मनाम, (३) अपर्याप्तनाम, (४) 
साधारणनाम, (५) अस्थिरनाम, (६) अशुभनाम, (७) दुर्भगनाम, 
(८) दुःस्वरनाम, (६) अनादेयनाम तथा (१०) अयशःकीतिनाम ।* 

इन वीस प्रकृतियों में से त्रसदशक की प्रकृतियों की गणना पुण्य- 
प्रकृतियों में ओर स्थावरददक की प्रकृतियों की गणना पापप्रकृतियों 
में को जाती है । इन प्रकृतियों के लक्षण ग्रंथ में आगे कहे जा रहे हैं । 


१. (क) तच्रसदशक और स्थावरदशक की प्रकृतियों के नाम के लिए देखें-- 
प्रज्ञापता सुत्र, उ० २, पद २३ सृत्र २६३ का 'तसणामे थावरणामे 
पी ग| अजसो कित्तिणामे का अंश | 

(ख) समवायांग, सम ४२ 
(ग) गतिजातिथरीराज्जोपाजुनिर्माणवन्धनसझघातसंस्थानसंहननस्पर्शरस- 
गन्धवर्णानुपृव्यंगु रुलघूपधातपराघातात्तपोद्योतोच्छ वासविहायोगतय: 
: प्रत्येकशरी रप्समुभगसुस्वरशुभसूक्ष्मपर्याप्तस्थिरादेयय शां सिसेतराणि 


गरीभंकरत्त्वं 


तीघंद्वत््वं च | 


+तत्त्वार्यसुत्च ८१२ 
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इस श्रकार नाम कर्म के बयालीस भेदों के नामों का कथन 
करने के अनन्तर ग्रंथलाघव की दृष्टि से त्रस आदि इन 
बीस प्रकृतियों की कतिपय संज्ञाओं, (संकेतों) को दो गाथाओं 
द्वारा कहते हैं । | 


तसचउ थिरछक्क॑ अधथिरछक्क सुहमतिग थावरचउक्क। 
सुभगतिगाइविभासा तदाइसंखाहि पयडीहिं ॥२८॥ 
वण्णचउ अगुरुलहुचउ तसाइदुतिचउरछक्क मिच्चाई। 
इय अन्नावि विभासा तयाइ संखाहि पयडीहिं॥२९॥ 


गायार्थ -प्रारम्भ होने वाली प्रकृति के नाम सहित आगे की 
संख्या की पूर्णता तक गिनने से त्रसचतुष्क, स्थिरषट्क, 
अस्थिरषट्क, सूक्ष्मत्रिक, स्थावरचतुष्क, सुभगत्रिक, वर्ण- 
चेतुष्क, अगुरुलघुचतुष्क, त्रसद्विक, त्रसत्रिक, त्रसचतुष्क, 
त्रसषटक इत्यादि संज्ञाएँ (विभाषाएँ) हो जाती हैं। इसी 
प्रकार अन्य भी उन्-उन संख्यक प्रकृतियों के नाम ग्रिनने 
से ओर और संज्ञाएँ समझ लेनी चाहिए । 


विशेषार्थ --शास्त्र का अर्थ समझने के लिए विस्तार न करना पड़े 
और जिज्ञासुओं को संक्षेप में कथन का आशय समझाने के लिए संकेत- 
पद्धति अपनाई जाती है। इसीलिए इस ग्रंथ को भी इसी सुगम शैली 
को अपनाकर कुछ संज्ञाओं का निर्धारण किया गया है। संकेत, 
विभाषा, संज्ञा ये शब्द समानार्थक हैं । है 

प्रकृति के नामनिर्देश पूर्वक किये गये दो, तीन, चार आदि संज्ञाओं 
के संकेत से उस प्रकृति के नाम-सहित आगे की प्रकृृतियों के नामों को 
ग्रिनकर संख्या की पूर्ति करने से ये संज्ञाएँ बनती हैं । इस प्रकार से 
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बनने वाली कुछ संज्ञाओं का संकेत इन दो गाथाओं में किया गया है 
जो इस प्रकार है-- रा 

अ्सचतुष्क--(१) त्रसनाम, (२) वादरनाम, (३) पयप्तिनाम, 
(४) प्रत्येकनाम । 

स्थिरषट्क-- (१) स्थिरनाम, (२) शुभनाम, (३) धुभगनाम, 
(४) सुस्वरनाम, (५) आदेयनाम, (६) यश:कीतिनाम । 

अस्थिरघट्क--( १) अस्थिरनताम, (२) अशुभनाम, (३) दुर्भ- 
ताम, (४) दुःस्वर्नाम, (५) अनादेयताम, (६) अबवश्चक्रीतिनान ! 

स्थावरचतुष्क--( १) स्थावरनाम, (२) सृध््मताम, (६) कऋपरदाप्ति 
नाम (४) साधारणनाम । 

सुभगन्रिक--( १) सुभगनाम, (२) / (६॥ काहद 

वर्णचतुपष्क--(१) वर्णनाम, (२) बंदलार,: (३) न्खताम, (४) 
(४) स्पर्शंनाम । 

अगुब्लधचतुष्क--( १) अनुक्लदुदार, (२। अप्रवाननाम, (६) 
पराघातनाम, (४) उच्छवासना८ | 

प्रसहििक-- (१) व्रसनाम, (+] ८5 











पसत्रिक-- (7) द्ृस्भाझ, /5: पर्याप्तनाम 
ह 0 /, ([६॥ द्ादइसनाम ([ ) प्था 
र्‌ 
भमसपटक--( 2) दृेँमाद, 5) द्ातपत्नारऊ परयाय्तनीईी- 
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स्थानद्धित्रिक--( १) स्त्यानद्धि, (३) निद्रा-निद्रा, (३) प्रचला- 
प्रचला । 
तेइसवीं गाथा में अपेक्षा-भेद से नाम कर्म के ४२ » ९३, १०३ ओर 
६७ भेद होना कहा गया था। उनमें से बयालीस भेदों के नाम--१४ 
" पिड-प्रकृति, ८ प्रत्येकप्रकृति, १० चसदशक में गर्भित प्रकृतियां १० 
स्थावरदशक में ग्भित प्रकृतियां--और उनको संकेतों द्वारा संक्षेप में 
समझाने के लिए संज्ञाओं का कंथन किया जा चुका है। अब शेष रहे 
अपेक्षाभेद से बनने वाले नामकम के ६ ३, १०३ और €७ भेंदों का 
निरूपण आगे की गाथा में करते हें । 
अथम नामकर्म के ६३ भेदों को कहने के लिए १४ पिंड प्रकृ- 
तियों की उत्तर प्रकृतियों की संख्या बतलाते हैं । 
गइयाईण उ कससो चउपणपणतिपणपंचछच्छुवक। 
पणदुगपणदुचउदुग इय उत्तरभेयपणसद्वी ॥३०॥ 
गायाथे -पूर्व में कही गई नामकर्म की गति आदि चौदह 
पिण्डप्रकृतियों के क्रमश: चार, पाँच, पांच, तीन, पांच, पांच, 
छह, छह, पांच, दो, पाँच, आठ, चार और दो भेद होते हैं । 
इन सब भेदों को जोड़ने से कुल पैसठ भेद हो जाते हैं । 
विशेषार्थ--अपेक्षा भेद से नामकर्म के तेरानवै आदि भेद भी कहे 
हैं । अत: उनको कहने के लिए चौवीसवीं गाथा में कही गईं पिड- 
प्रकृतियों में से उनके उत्तर भेदों की संख्या इस गाथा में बतलाई है। 
गाथा में प्रकृतियों के नाम न देकर उनके उत्तर भेंदों की 08० हद 
कही है । अत: चौबीसवीं गाथा में कही गई प्रकृृतियों के नामों के 
आगे इस गाथा में बताई गई संख्या को क्रमशः इस प्रकार जोड़ना 
चाहिए--- 


पु 3, अन्त हम के 
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प्रथम कर्मग्रन्थ ह १०७ 


गतिनाम के ४ भेद, जातिनाम के ५ भेद, शरीरनाम के ५ भेद, 
अंगोपांगनाम के ३ भेद, वन्धननाम के ५ भेद, संघाततनाम के ५ 
भेद, संहनननाम के ६ भेद, संस्थाननाम के ६ भेद, वर्णनाम के ५ भेद, 
गन्धनाम के २ भेद, रसनाम के ५ भेंद, स्पर्शताम के ८ भेद, आलनुपूर्वी 
नाम के ४ भेद, विहायोगतिनाम के २ भेद | 

इस प्रकार नामकर्म की चौदह पिडप्रकृतियों के उक्त गतिनाम 
कर्म के ४ भेद, जातिनाम कर्म के ५ भेद आदि विहायोगति नाम-कर्म 


के २ भेद पर्यन्त भेदों को मिलाने से उत्तरभेदों की समस्त संख्या ६५ 
होती है । 


नामकमे की ६३, १०३ और ६७ प्रकृतियां होने के कारण तथा 
बनन्‍्ध आदि की अपेक्षा कर्मप्रकृतियों की भिन्‍न संख्या को 
निम्नलिखित दो गाथाओं में स्पष्ट करते हैं-- 
अडवोस-जुया तिनवइ संते वा पनरबंधणे तिसयं। 
बंधणसंघायगहो तणूसू सामन्‍्नवण्णचछ ॥३१॥ 
इय सत्तट्वी बंधोदए यू न य सम्ससीसया बंधे । 
बंधुदएए सत्ताए वोसदुवीसअदुवन्तस्य॑ ॥३२॥। 
गायाये --नामकर्म की पिड प्रकृतियों के उक्त पैंसठ शेदों में 
अट्टाईस प्रकृतियों को मिलाने से तेरानवै भेद तथा इनमें 
वन्धन हे के पत्स्‍ह भेद जोड़ने , से एकसौ तीन भेद तथा पाँच : 
उर्यरं मे बंधन तथा संघातन के भेदों को ग्रहण करने और 
सामान्य से वर्णचतुष्क का ग्रहण किए जाने से वंध, उदय और 
उदीरण के सड़सठ भेद समझ लेना चाहिए। बन्धच के समय 
प्रम्थवत्व व मिश्रमोहनीय का वंध नहीं होने से वध, उदय 


हु 


की 


हम ु कर्म विपाक 


ओर सत्ता की अपेक्षा समस्त आठ कर्मों की क्रमशः एक सौ 

बीस, एकसौ बाईस और एकसौ अटठावन प्रकृतियाँ समझना 

चाहिए । हे 

विशेषार्थ--अपेक्षा-भेद से नामकर्म के तेरानवे आदि भेद होने का 
कथन जो पहले गाथा में कहा था, वे भेद कैसे बनते हैं तथा बंध 
आदि की कितनी प्रकृतियाँ हैं, यह इन दो गाथाओं में बतलाया है । 

पूर्व गाथा में जो नामकर्म की चौदह पिंडप्रकृतियों के ६५ भेद 
बतलाये हैं, उनमें पराघात आदि आठ और त्रसदशक व स्थावर- 
दशक को दस-दस इन सब को मिलाकर अदठाइस प्रक्ृतियों के जोड़ 
देने से सत्ता में ६३ प्रकृतियाँ तथा इन €३ प्रक्ृतियों में बन्धन वाम- 
कर्म के पाँच भेद ग्रहण किए गए हैं। किन्तु विस्तार से बन्धन नाम- 
कर्म के पन्द्रह भेद होते हैं। अतः पाँच के स्थान पर पद्वह भेदों को 
जोड़ने पर नामकर्म की सत्ता में एकसौ तीन प्रकृतियाँ समझना 
चाहिए । 
लेकिन औदारिकादि शरीरों में औदारिकादि रूप बंधन और 
औदारिकादि रूप संघातन होते हैं। अत: बंधननाम कर्म के पर्दरह 
भेद एवं संघातन नामकर्म के पाँच भेद, सब मिलाकर वीस भेदों को 
शरीर नामक के औदारिकादि पाँच भेदों में शामिल करने और वर्ण 
गंध, रस, स्पर्श नामकर्मों के उत्तरभेदों को सामान्य से मूल भेदों में 
जोड़ लेने से अर्थात्‌ वर्ण के पांच भेदों को वर्ण में, गंध के दो भेदों को 
गंध में, रस के पाँच भेदों को रस में और स्पर्श के आठ भेदों को स्पर्श 
में गर्भित कर देने से वर्णादि के चार भेद माने जाते हैं । अतः वर्णादि 
सोलह तथा बंधन, संघातन की बीस प्रकृतियों (कुल मिलाकर छत्तीस 
प्रकृतियों) को नामकर्म की पूर्वोक्त १०३ प्रकृतियों में से घटा देने पर 
आपेक्षिक दृष्टि से नामकर्म की ६७ प्रकृतियां मानी जाती हैं । 


प्रथम कर्म ग्रन्थ 3 < १०६ 


बंध, उदय और उदीरणा योग्य आठों कर्मों की प्रकृतियों की 
गणना करते समय नामकर्म की इन सडसठ प्रकृतियों को ग्रहण 
करते हैं । 


नामकर्म की तरह दूसरे ज्ञानावरणीय आदि कर्मों की बंध, उदय 
आदि की अपेक्षा प्रकृतियों की संख्या और कारण इस प्रकार है-- 


कर्म की बंध अधिकारिणी प्रकृतियाँ १२०, उदय अधिकारिणी 
प्रकृतियां १९२९, और सत्ता अधिकारिणी १५८ प्रकृतियाँ हैं । 


बंध-अधिकारिणी १२० प्रकृतियाँ हैं--ज्ञानावरणीय की ५, दर्शना- 
वरणीय की ९, वेदनीय की २, मोहनीय की २६, आयु की ४, नाम को 
६७, गोत्र की २ और अन्तराय की ५। ये सब मिलाकर १२० प्रकृतियाँ 
होती हैं । 


मोहनीय कर्म के २८ भेद हैं। परल्तु बंध २६ का होने का कारण 
पहले बताया जा चुका है कि आत्मा मूल में सिथ्याववमोहतीय का 
बंध करती है। सम्यक्त्वमोहनीय और मिश्र मोहनीय का बंध नहीं 
होता है । क्योंकि जीव द्वारा जो मिथ्यात्व मोहनीय का बंध किया 
जाता है, उसके कुछ पुद्गलों को अपने सम्यवत्व गुण के कारण शुद्ध 
वना लेता है और कुछ पुदगलों को अद् शुद्ध । इनमें से शुद्ध पुद्गलों 
को सम्यवत्वमोहतीय और अद्ध शुद्ध पुद्गलों को मिश्र (सम्यवत्व- 
मिथ्यात्व) मोहनीय कहते हैं ॥ मूल रूप से वंधयोग्य प्रकृति मिथ्यात्व 
मोहनीय है। अतएव- सम्यवत्वमोहनीय एवं मिश्रमोहनीय इन दो 
प्रकृतियों को मोहनीय कर्म की २८ प्रकृतियों में से कम करने पर २६ 
प्रकृतियाँ बंधयोग्य होती हैं और १२० प्रकृतियां वंध-अधिकारिणी - 
मानी जाती हैं । बा 


गे 


4६० कर्मविपाक 


उदय और उदीरणा योग्य १२२ कमंप्रकृतियों की संख्या इस प्रकार 
है-ज्ञानावरणीय की ५, दर्शनावरणीय की ९, वेदनीय की २, मोह- 
नीय की २८, आयु की ४, नाम की ६७, गोत्र की २ और अन्तराय की 
५। ये सब मिलाकर १२२ प्रकृतियाँ होती हैं । 

उदय और उदीरणा योग्य १२२ कर्म प्रकृतियां हैं। क्‍योंकि बंध- 
योग्य कर्मप्रकृतियों में मोहनीय कर्म की सम्यक्त्व मोहनीय और मिश्र- 
मोहनीय ये दो प्रक्ृतियां घटा दी गई थीं । उनको मिला देने से १२२ 
प्रकृतियां उदय और उदीरणा की अधिकारिणी होती हैं । 

सत्ता की अधिकारिणी १५८ अथवा १४८ कर्म प्रकृतियाँ हैं। सत्ता 
का अर्थ विद्यमान रहना है| ज्ञानावरणादि आठ कर्मों के सामान्य- 
तया १५४८ भेद होते हैं और उन सबकी विद्यमानता बतलाने के लिए 
१४८ प्रक्ृतियां सत्ता की अधिकारिणी मानी जाती हैं । 

सत्ता अधिकारिणी १५८ कर्म प्रकृतियों की संख्या यह है--शाना- 
वरण की ५, दर्शनावरण की ६, वेदनीय की २, मोहनीय की २८, 
आय की ४, नामकर्म की १०३, गोत्र की २ और अन्तराय की ५। 
इन सबका जोड़ १५८ होता है। अपेक्षाश्रेद से १४८ पश्रकृतियां भी 
सत्ता में मानते हैं । 

अपेक्षाभेद से सत्ताधिकारिणी १४८ प्रकृतियों के कहने का कारण 
यह है कि यदि बंधन नामक के १५ भेदों के वजाय ५ भंद ही ग्रहण 
किये जाय॑ तो १५८ में से बंधन के १० भेद कम कर देने पर १४८ 
प्रकृतियां सत्तायोग्य मानी जायेंगी । 

इस प्रकार नामकर्म की पिंड प्रकृतियों की संख्या और वंधादि 

में प्रकृतियों की संख्या का कथन करने के बाद आगे ३३ से 


५१ तक की गाथाओं में नामकर्म की पिड प्रक्ृतियों के भेंदीं 
के नाम, लक्षण तथा प्रत्येक प्रकृृतियों के लक्षण कहते हू । 


श्री 
आा5ब के 
जा । 


प्रथम कम ग्रन्थ 


निरयतिरिनरसुरगई इगवियतिय चउरपणिदिजाइओ । 
ओरालविउव्वाहारगतेयकम्मण पणसरीरा ॥ह्झ्ा 


गायार्थ--नरकगति, तिर्यचगति, मनुष्यगति और देवर दे 


चार गति नामकर्म के, एकेन्द्रिय, द्ीचि्रिय, त्रीखिय, उतर: 

न्द्रिय और पंचेन्द्रिय ये पांच जातिनाम कर्म के कौर हद्च- 

रिक, वैक्रिय, आहारक, तेजस और कार्मेण दे ८द्ध इअनाझ 

नामकर्म के भेंद हैं । | 

विशेषायं--नामकर्म की गति, जाति आदि अक्षर द्िड्ड पक्षियों 
की संख्या पहले वतला चुके हैँ। उस संख्या के इल्दान बता माठाः के 
लेकर तेतालीसवीं गाथा तक उत्तरभेदों के आय इतलाते हकँ। सर्द 
प्रथम इस गाथा में गति तामकर्म के तार. काले सस्ते के पति 
और दरीर नामकम के पाँच भेदों के क्रमश भा आला है | 

गति नामकर्म के चार भेदों के नर कीग उसके ऋत्षण क्रम: 
इस प्रकार हुँ--- 

(१) नरक गति (२) तिद्दक्नरादि 5 इकाणा गति (८) डेढ़ गति 
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११२ कमंविपाक 


गति नामकर्म के भेदों का कथन करने के पश्चात्‌ जाति नामकर्म 
के पाँच भेदों के नाम और लक्षण कहते हैं । | 

(१) एकेन्द्रिय जातिनाम, (२) द्वीन्रिय जातिनाम, (३) त्रीचधिय 
जातिनाम, (४) चतुरिन्द्रिय जातिनाम और (५) पंचेन्द्रिय जाति 
नाम । ये जाति नामकर्म के पाँच भेद हैं । 

इन्द्रियां पांच हैं। जिनके नाम क्रमश:-- (१) स्पर्शनेन्द्रिय 
(शरीर), (२) रसनेन्द्रिय (जीभ), (३) प्राणेन्द्रिय (नाक), (४) 
चक्षुरिन्द्रिय (आंख) और (५) श्रोत्रेन्द्रिय (कान) हैं। इन पांच इन्द्रियों 
में से स्पर्शनेन्द्रिय पहली और श्रोत्रेन्द्रिय पांचवी इन्द्रिय है। समस्त 
संसारी जीवों के स्पशनेन्द्रिय तो होती है और उसके अनन्तर क्रमश: 
रसनेन्द्रिय आदि एक-एक इन्द्रिय श्रोत्रे न्द्रिय तक की वृद्धि से एके- 
न्द्रिय से लेकर पंचेन्द्रिय पर्यन्त जातिनामकर्म के पांच भेद होते हैं। 
इनके लक्षण क्रमश: इस प्रकार हैं-- हे 

(१) जिस कर्म के उदय से जीव को सिर्फ एक इन्द्रिय--स्पर्शन 
(शरीर) इन्द्रिय प्राप्त हो, उसे एकेन्द्रिय जातिनामकर्म कहते हैं । 

(२) जिस कर्म के उदय से जीव को दो इच्द्रियां-शरीर और 
जीभ प्राप्त हों, उसे द्वीन्द्रिय जातिनामकर्म कहते हैं। 

(३) जिस कर्म के उदय से जीव को तीन इन्द्रियाँ-शरीर, जीभ 
और नाक प्राप्त हों, उसे त्रीन्द्रिय जाति नामकर्म कहते हैं | 

(४) जिस कर्म के उदय से जीव को चार इन्द्रियां-शरी र, जीभ, 
नाक और आंख प्राप्त हों, उसे चतुरिन्द्रिय जातिनामकर्म कहते हैं । 

(५) जिस कर्म के उदय से जीव के पांचों इन्द्रियां--शरीर, जीभ, 
नाक, आँख और कान प्राप्त हों, उसे पंचेन्द्रिय जाति नामकर्म 

कहते हैं । 
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जाति नामकर्म का कथन करने के परचात्‌ शरीर नामकर्म का 
वर्णन करते हैं। शरीर नामकर्म के पांच भेद हैं--(१) ओऔदारिक 
शरीर नामकर्म, (२) वेक्रिय शरीर नामकर्म, (३) आहारक शरीर- 
नामकर्म' (४) तेजस शरीर नामकमे और (५) कार्मण शरीर नास 
कर्म । इनके लक्षण क्रमश: इस प्रकार हैं-- 


(१) जिस कर्म के उदय से औदारिक शरीर प्राप्त हो, उसे 
औदारिक शरीर नामकर्म कहते हैं। उदार अर्थात्‌ प्रधाव अथवा स्थल 
पुद्गलों से वना तथा हाड़, मांस, रक्त आदि जिसमें हों, वह औदारिक 
शरीर कहलाता है । 


तीर्थकरों व गणघरों का शरीर प्रधान पुद्गलों से ओर सबं- 
साधारण का शरीर स्थल असार पुद्गलों से बनता है । यह औदारिक 
शरीर सभी मनुष्यों, तिर्यचों को होता है, चाहे वे गर्भ जन्म वाले हों 
या समृच्छेम जन्म वाले हों । 


(२) जिस कर्म के उदय से जीव को वेक़रिय शरीर प्राप्त हो, वह 
वेक्रिय शरीर नामकर्म कहलाता है । जिस शरीर से छोटे-बड़े, एक- 
अनेक, विविध, विचित्र रूप बनाने की शक्ति प्राप्त हो, उसे वैक्िय 
शरोर कहते हैं । 


वेक्रिय शरीर दो प्रकार के हैं -- औपपातिक, लब्धिप्रत्यय । देव 
और नारकों का वेक्रिय शरीर औपपातिक कहलाता है। अर्थात्‌ उनको 
उन गतियों में जन्म लेने से वेक्रिय शरीर मिलता है। लब्धिप्रत्यय 
वेक्रिय शरीर मनुष्य और तियंचों को होता है । अर्थात्‌ मनृष्ष और 
तिर्यंच तप आदि के द्वारा प्राप्त शवित विद्येप से वैक्रिय शरीर 
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(३) जिस कर्म के उदय से जीव को आहारक शरीर प्राप्त 
वह आहारक शरीर नामकमे है । अन्य क्षेत्र (महाविदवेह) में व्तेः 
तीर्थकरों की ऋद्धि-दर्शन, संशय-निवारण करने आदि कारणे 
चौदह पूर्वधारी मुनिराज लब्धिविशेष से जो शरीर घारण करऊू 
उसे आहारक शरीर कहते हैं । यह शरीर अति विशुद्ध, स्फटिक 
निर्मेल, शुभ, व्याघात रहित, अर्थात्‌ न तो स्वयं दूसरे से रुकता 
और न दूसरों को रोकने वाला होता है। यह शरीर मनुष्यों को 
प्राप्त होता है । उनमें भी सबको नहीं, लेकिन चोदह पूर्वधारी मु 
राजों को प्राप्त होता है। अर्थात्‌ जब कभी किसी चतुर्देश पूर्वंध 
मुनि को किसी विषय में सन्देह हो और सर्वज्ञ का सन्निधान न 
तब ओदारिक शरीर से क्षेत्रान्चर में जाना असंभव समझकर अप 
विशिष्ट लब्धि के प्रयोग द्वारा एक हस्त प्रमाण शरीर बनाते हैं । ' 
शुभ पुद्गलजन्य होने से शुभ, प्रशस्त उद्देश्य से बनाये जाने 
कारण निरवद्य और अत्यन्त सूक्ष्म होने के कारण अव्याघाती हो 
है । ऐसे शरीर से अन्य क्षेत्र में स्थित सर्वज्ञ के पास पहुँचकर उत् 
संदेह का निवारण कर फिर अपने स्थान पर आ जाते हैं। यह की 
सिर्फ अन्तर्मुहृतें में हो जाता है । 

(४) जिस कर्म के उदय से जीव को तैजस शरीर प्राप्त हो, < 
तैजस शरीर नामकर्म कहते है । तेजस पुदुगलों से वना हुआ, आह 
को पचानेवाला और तेजोलेश्या का साधक शरीर तैजस शरीर क 
लाता है। तेजोलेश्या की तरह शीतलेश्या का हेतु भी यही तंज 
शरीर होता है | कोई-कोई तपस्वी जो क्रोध से तेजोलेश्या के द्वा 

दूसरों को नुकसान पहुँचाता है तथा प्रसन्न होकर झीतल लेश्या 
द्वारा लाभ, यह तैजस शरीर के प्रभाव ये ही समझना चाहिए। 
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(५) जिस कर्म से जीव को कार्मण शरीर की प्राप्ति हो, वह 
कार्मण शरीर नामकर्म है । ज्ञानावरण आदि कर्मों से बना हुआ शरीर 
कार्मणशरीर कहलाता है। इसी शरीर के कारण जीव नरकादि गति 
रूप संसार में जन्म-मरण के चक्कर लगाता रहता है । 

तेजस और कार्मण शरीर सब संसारी जीवों के होते हैं और 
आत्मा के साथ उनका अनादि सम्बन्ध है। ये दोनों शरीर लोक में 
कहीं भी प्रतिघात नहीं पाते हैं, अर्थात्‌ वद्जअ-जैसी कठोर वस्तु भी इन्हें 
प्रवेण करने से रोक नहीं सकती है । क्योंकि ये अत्यन्त सुक्ष्म हैं और 
सूक्ष्म वस्तु विना रुकावट के सर्वत्र प्रवेश पा सकती है; जैसे--लोह- 
पिण्ड में अग्नि । ह 

एक साथ एक संसारी जीव में कम-से-कम दो और अधिक-से- 
अधिक चार शरीर तक हो सकते हैं । पाँच कभी नहीं होते हैं। जब 
दो होते हैं, तव तेजस और कार्मण, क्योंकि ये दोनों सभी संसारी जीवों 
के होते हैं। यह स्थिति विग्रहगति में पू्वे शरीर को छोड़कर दूसरी 
गति के शरीर को प्राप्त करने के लिए होने वाली गति के अन्तराल में 
पाई जाती है । क्योंकि उस समय अन्य कोई भी शरीर नहीं होता है । 
जब तीन होते हैं, तव तैजस, कार्मण और ओऔदारिक या तेजस, कार्मण 
और वंक्रिय । पहला प्रकार मनृप्य-तिर्यचों में और दूसरा प्रकार देव- 
नारकों में जन्म से लेकर मरण पर्यन्त पाया जाता है। जब चार 
होते हैं, तब ठंजस, कार्मण, ओऔदारिक और वैक्रिय अथवा तैजस 
कार्मणम, आदारिक और आहारक ।* पहला बिकल्प वैक्रिय 


॥&] 
री 


(८) तदादीनि भाज्यानि गृगपदेकस्याउचतुर्ग्य: । 


““तत्त्यापंसप्त, अ० २, सूत्र ४४३. 
(ख) प्रशापना, पद २१ कक 


लब्धि के समयकुछमनुष्य और तिर्य॑चों में पाया जाता है। दूसरा विकल्प 
आहारक लब्धि के प्रयोग के समय चतुर्देश पूर्वंधारी मुनियों में होना 
संभव है। किन्तु वेक्रिय लब्धि और आहारक लब्धि का प्रयोग एक 
साथ संभव न होने से पाँचों शरीर एक साथ किसी के भी नहीं होते हैं। 


इस प्रकार नामकर्म की पिडप्रक्ृतियों में से गति, जाति और 
शरीर नामकर्म के भेदों को कहने के अनन्तर क्रम-प्राप्त 
अंगोपांग नामकर्म के भेदों को बतलाते हैं। 


बाहूरु पिट्टि सिर उर उयरंग उबंग अंगुलीपमुहा । 
सेसा अंगोवंगा पढमतणुतिगस्सुवंगाणि ॥३४॥ 


गाथार्थ--दो हाथ, दो पैर, एक पीठ, एक सिर, एक छाती 

और एक पेट ये आठ अंग हैं । अंगुली आदि अंग के साथ जुड़े 

हुए छोटे अवयव उपांग हैं और शेष अंगोपांग कहलाते हैं । 

ये अंगादि तीनों औदारिकादि प्रथम तीन शरीरों में ही 

होते है । 

विशेषार्थ--नामकर्म की पिंडप्रकृतियों में से अंगोपांग नामकर्म के 
भेदों को गाथा में कहा है। अंगोपांग शब्द से अंग, उपांग और 
भ्रंगोपांग इन तीन का ग्रहण होता है। इनमें से अंग के क्रमश: आठ भेद 
(१-२) दो हाथ, (३--४) दो पैर, (५) एक पीठ, (६) एक 
सर, (७) एक छाती और (८) एक पेट । अंगों के साथ संलग्न अंगुली 
ग्राक, कान आदि छोटे-छोटे अवयवों को उपांग और अंग्रुलियों को 
'खाओं तथा पर्वों आदि को अंगोपांग कहते हैं । 

अंगादि के लिए किसी-न-किसी आक्वृति की आवश्यकता होती रे 
ग॥रर आकृति औदारिक आदि प्रथम तीन शरीरों में पाई जाने से औदा- 
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रिक, वेक्रिय और आहारक--इन तीन शरीरों में ही अंगादि होते हैं । 
लेकिन तेजस, कार्मण शरीरों का कोई संस्थान अर्थात्‌ आकार न होने 
से अंगादि नहीं होते हैं। अंगोपांग नामकर्म के तीन भेद है--ओऔदारिक 
अंगोपांग, वेक्रिय अंगोपांग, आहारक अंगोपांग । इनके लक्षण इस 
प्रकार हैँ-- 
(१) जिस कर्म के उदय से औदारिक शरीर रूप में परिणत पुद- 
गलों से अंगोपांग रूप अवयव बनते हैं, वह ओदारिक अंगोपांग नाम- 
कम है 
(२) जिस कर्म के उदय से बक्रिय शरीर रूप परिणत पुदगलों से 
अंगोपांग रूप अवयव बनते हैं, वह वेक्रिय अंगोपांग नामकर्म है। 
(३) जिस कर्म के उदय से आहारक शरीर रूप परिणत पुद्गलों से 
अंगोपांग रूप अवयव बनते आहारक अंगोपांग नामकर्म कहते हैं। 
अपने-अपने शरीर-रूप से परिणत पुदगलों से उन-उनके योग्य 
अंगोपांग बनते हैं । 
अब आगे की गाथा में बंधन नामकर्म के भेदों को कहते हैं । 
उरलाइपुग्गलाणं निबद्धवज्ञंतयाण संबन्ध । 
जं॑ कुणईद जउसम॑ तं' उरलाईबंधर्ण नेयं ॥३५॥ 
गाया्थ--जों कर्म लाख के समान वेधे हुए ओर वंधने वाले 
ओऔदारिकांदि शरीरों के पुदगलों का आपस में सम्बन्ध कराता 
“परस्पर मिलाता है, उस कर्म को औदारिक आदि बंधन 
नामवर्म जानो । 


ब्क कक गर्ल ++- हे । सात ५-6 + सजी -क ज्याा-- यू 4७. ऋण तयतध्यवा+ हनन, 
5. पंरंभणमरला: सणनाम्ाा:+द्वात पाठान्तरम । 
फल कि 
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लब्धि के समयकुछमनुष्य और तिय॑चों में पाया जाता है। दूसरा विकल्प 
आहारक लब्धि के प्रयोग के समय चतुर्देश पूर्वधारी मुनियों में होना 
संभव है । किन्तु वेक्रिय लब्धि और आहारक लब्धि का प्रयोग एक 
साथ संभव न होने से पाँचों शरीर एक साथ किसी के भी नहीं होते हैं। 


इस प्रकार नामकर्म की पिडप्रकृतियों में से गति, जाति और 
शरीर तामकर्म के भेदों को कहने के अनन्तर क्रम-प्राप्त 
अँंगोपांग नामकर्म के भेदों को बतलाते हैं। 


बाहूरु पिट्टि सिर उर उयरंग उबंग अंगुलीपमुहा । 
सेसा  अंगोवंगा पढसतणुतिगस्सुबंगाणि ॥३४॥ 


गाथार्थ--दो हाथ, दो पैर, एक पीठ, एक सिर, एक छाती 

और एक पेट ये आठ अंग हैं। अंगुली आदि अंग के साथ जुड़े 

हुए छोटे अवयव उपांग हैं और शैष अंगोपांग कहलाते हैं। 

ये अंगादि तीनों औदारिकादि प्रथम तीन शरीरों में ही 

होते है । े 

विशेषार्थ--नामकर्म की पिडप्रकृतियों में से अंगीपांग नामकम के 
भेदों को गाथा में कहा है। अंगोपांग शब्द से अंग, उपांग और 
अंगोपांग इन तीन का ग्रहण होता है। इनमें से अंग के क्रमशः आठ भेद 
हैं--(१--२) दो हाथ, (३--४) दो पैर, (५) एक पीठ, (६) एक 
सिर, (७) एक छाती और (८) एक पेट । अंगों के साथ संलग्न अ गुली 
नाक, कान आदि छोटे-छोटे अवयवों को उपांग और अंगुलियों को 
रेखाओं तथा पर्वो आदि को अंगोपांग कहते हैं । 

अंगादि के लिए किसी-न-किसी आकृति की आवश्यकता होती है 
और आकृति औदारिक आदि प्रथम तीन शरीरों में पाई जाने से औदा- 


| 
क्न्ी 


। 


] 
) 
$ 
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रिक, वेक्रिय और आहारक--इन तीन शरीरों में ही अंगादि होते हैं । 
लेकिन तैजस, कारण शरीरों का कोई संस्थान अर्थात्‌ आकार न होने 
से अंगादि नहीं होते हैं। अंगोपांग नामकर्म के तीन भेद हैं --औदारिक 
अंगोपांग, वेक्रिय अंगोपांग, आहारक अंगोपांग । इनके लक्षण इस 
प्रकार हैं-- 

(१) जिस कर्म के उदय से औदारिक शरीर रूप में परिणत पुद- 
गलों से अंगोपांग रूप अवयव बनते हैं, वह ओदारिक अंगोपांग ताम- 
कर्म है । रा 

(२) जिस कर्म के उदय से वेक्रिय शरीर रूप परिणत पुदगलों से 
अंगोपांग रूप अवयव बनते हैं, वह वेक्रिय अंगोपांग नामकर्म है । 

(३) जिस कर्म के उदय से आहारक शरीर रूप परिणत पुद्गलों से 
अंगोपांग रूप अवयव बनते हैं, उसे आहारक अंगोपांग नामकर्म कहते हैं । 

अपने-अपने शरीर-रूप से परिणत पुदगलों से उन-उन्के योग्य 
अंगोपांग बनते हैं । 

अब आगे की गाथा में बंधन नामकर्म के भेदों को कहते हैं । 

उरलाइपुर्गलाणं निबद्धबज्ञंतयाण संबन्ध॑ । 

ज॑ कुणद जउसभ तं॑ उरलाईबंधर्ण- नेयं ॥३५॥ 
गाथाथ--जों कर्म लाख के समान बँधे हुए और बंधने वाले 
ओदारिकादि शरीरों के पुद्गलों का आपस में सम्बन्ध कराता 


है--परस्पर मिलाता है, उस कर्म को औदारिक आदि बंधन 
नामकर्म जानो । 


च्कत> बल ऑटिलडओ वथं2७अीिजि>-बम»नमम, 


१. वंधणमुरलाई तणुनामा:--इति पाठान्तरम्‌ । 
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विशेषा्थं--जिस प्रकार लाख, गोंद आदि चिकने पदार्थों से चीजें 
आपस में जोड़ दी जाती हैं, उसी प्रकार बंधन नामकर्म शरीर नामकर्म 
के बल से पहले ग्रहण किये हुए और वतंमान में ग्रहण हो रहे औदा- 
रिक आदि शरीरों के पुद्गलों को बाँध देता है-जोड़ देता है। यदि 
बंधन नामकर्म ने हो तो शरीराकार परिणत प्रुद्गलों में वैसी ही 
अस्थिरता होजाती है, जैसी हवा में उडते सत्तू के कणों में होती है । 

बन्धन दो प्रकार का होता है--सर्ववन्ध, देशबन्ध । ववीन पेदा 
होने वाले शरीरों के प्रारम्भ काल में सर्वेबन्ध होता है और बाद में वे 
शरीर जब तक धारण किये हुए रहते हैं, देशबन्ध होता है। भर्थाव्‌ जो 
शरीर नवीन उत्पन्न नहीं होते हैं, किन्तु उनमें जब तक वे रहते हैं, 
देशबन्ध ही हुआ करता है । 

औदारिक, वैक्रिय और आहारक इन तीन शरीरों में उत्पत्ति के 
समय सर्वबन्ध और बाद में देशबन्ध होता है। किन्तु तेजस और कार्मेण 
शरीर संसारी जीवों के सदंव रहते हैं, उनकी उत्पत्ति नवीन नहीं 
होती है अतः उनमें देशबन्ध होता है । 

न्धन नामकर्म के पाँच भेद होते हैं-- 

(१) औदारिक शरीर-बन्धननाम, (३) वेक्रिय शरीर-वन्धन, 
नाम, (३) आहारक शरीर-वन्धननाम, (४) तैजस शरीर-बन्धन, 
नाम। (५) कामंण शरीर-बन्धननाम । इतके लक्षण क्रमशः इस 
प्रकार हैं-- 

(१) जिस कर्म के उदय से पूर्व गृहीत-पहले ग्रहण किये हुए औदा- 
रिक शरीर पुदुगलों के साथ य्रृह्ममाण--वर्तमान में ग्रहण किये जाते 
वाले औदारिक पुदुगलों का आपस में मेल हो, वह औदारिक शरीर- 

बन्धन नामकर्म हैं । 
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(२) जिस कर्म के उदय से पूर्वगृहीत वैक्रिय शरीर पुद्गलों के 
साथ गृह्ममाण वैक्रिय शरीर पुदूगलों का.आपस में मेल हो, वह वेक्रिय 
शरीर-बन्धन नामकम है । क्‍ ' 

(३) जिस कर्म के उदय से पूर्वगृहीत आहारक शरीर पुद्गलों के: 
साथ ग़ह्ममाण आहारक शरीर पुद्गलों का आपस में मेल हो, -वह 
आहारक शरीर-बन्धन नामकर्म है । 

जिस कर्म के उदय से पू्वंगृहीत तेजस शरीर पुदुगलों के साथ 
ग़ह्ममाण तैजस शरीर पुद्गलों का आपस में मेल हो, वह तेजस शरीर 

धन नामकमं हैं । 

(५) जिस कर्म के उदय से पूर्व भृहीत का्मण शरीर पुदुगलों कें 
साथ गह्ममाण कार्मण शरीर पुद्गलों का आपस में मेल हो, वह कार्मण 
शरीर-वन्धन नामकमं है । 

अपेक्षा भेद से बन्धन नामकमं के पन्द्रह भेद भी कहे गये हैं, उनके 
नाम ओर बनने के कारण का कथन गांथा ३७ में किया जा रहा है । 

अब आगे की गाथा में संघातन नामकर्म के भेदों को बत- 

लाते हैं । आय 


ज॑ संघायद उरलाइ पुग्गले तणगणं व दंताली । 

ते संघायं बांधणसिव तणुनामेण पंचविहं ॥३६॥ 
गाथाथ्थं--दंताली द्वारा जैसे तृणसमृह एकत्रित होता है, बैसे ही द 
जो कर्म औदारिकादि शरीर पुद्गलों को एकत्रित करता है, 
उसे संघातन नामकर्म कहते हैं। इसके भी बंधन नामकर्म 


की तरह ओऔदारिक आदि पाँच शरीरों के नाम की -अपेक्षा से 
पाँच भेद होते हैं । 


१९१ कमें| 


विशेषार्थ--संघातन का अर्थ सामीप्य होता, सान्निध्य होन' 
पू्वेंगह्ीत और गृह्ममाण शरीर पुदगलों का परस्पर बंधन तभी : 
है, जब गृहीत एवं गृह्यमण पुदुगलों का पारस्परिक सामीप्य 
अर्थात्‌ दोनों एक दूसरे के निकट होंगे, तभी बंधन होना सम्भव 
अतः शरीर के योग्य पुद्गलों को सन्निहित करना, एक दूसरे के 
व्यवस्थित रूप से स्थापन करना, जिससे उन पुद्गलों का परस्प 
प्रदेशों के अनुप्रवेश से एकरूपता प्राप्त हो सके, यह संघातन नाम 
का कार्य है | 

जैसे दंताली से इधर-उधर बिखरी घास इकट्ठी की जातत॑ 
जिससे उस घास का गद्ढा बँध जाता है, उसी प्रकार संघातन न 
कर्म शरीर योग्य पुद्गलों को सन्निहित करता है और बंधन न 
कर्म के द्वारा वे सम्बद्ध होते हैं। अर्थात्‌ शरोर योग्य पुदुगलों 
संघातन नामकर्म समीप लाता है और उसके बाद बंधन नाम 
उन्हें उन-उन शरीरों से सम्बद्ध करता है। 

औदारिक आदि पाँच शरोीरों के नाम, के आधार से बेंधन न 
कर्म के पाँच भेद हैं, वंसे ही संघातन नामकर्म के भी निम्नलिरि 
पाँच भेद होते हैं-- ः 

(१) औदारिक संघातन नामकर्म, (२) वेक्रिय संघातन नाम 
(३) आहारक संघातन नामकर्म, (४) तेजस संधातन चामकम है ३ 
(५) कार्मण संघातन नामकर्म । इनके लक्षण क्रमशः इस प्रकार है 

(१) जिस कर्म के उदय से औदारिक शरीर के रूप में परि 
पुद्गलों का परस्पर सान्निध्य हो, वह औदारिक संघातन नाम है । 

(२) जिस कर्म के उदय से वैक्रिय शरीर रूप में परिणत पुदुग 
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(३) जिस कर्म के उदय से आहारक शरीर रूप में परिणत पुदुगलों 
का परस्पर सान्निध्य हो, वह आहारक संघातन नाम है । 
(४) जिस कम के उदय से तैजस शरीर रूप में परिणत पुद्गलों 
का परस्पर सान्निध्य हो, वह तेजस संघातन नाम है । 
(५) जिस कम के उदय से कार्मण शरीर रूप में परिणत पुद्गलों 
का प्रस्पर सान्तिध्य हो, वह कार्मण संघातन नाम है । 
पहले बंधन नामकर्म के पाँच भेद बतलाते समय यह कहा 
गया था कि बंधन नामकम के पन्द्रह भेद भी होते हैं। बंधन 
नामकर्म के उक्त पन्द्रह भेद कैसे बनते हैं ओर उनके क्या 
नाम हैं, यह आगे की गाथा में बतलाते हैं । । 
ओरालविडव्वाहारयाण सगतेयकम्मजुत्तणा । 
नव बंधणाणिइयरदुसहियाणं तिन्नि तेसि व ॥३७॥ 


गाया्---ओदा रिक, वेक्रिय और आहारक शरीरों का अपने 
नामवाले और तजस व काम्मेण शरीर के साथ सम्बन्ध जोड़ने 
से बंधन नामकर्म के नौ भेद तथा तेजस-कार्मण को संयुक्त 
रूप से उत्तके साथ जोड़ने से और तीन भेद तथा .तैजस व 
कार्मण को अपने नाम वाले व अन्य से संयोग करने पर तीन 
भेद होते हैं । इन कुल भेदों को मिलाने से बंधन नामकर्म के 
पन्द्रह भेद हो जाते हैं । 
विशेषार्थ - मूल रूप में वनन्‍्धन नामकर्म के पाँच भेदों के नाम पैंती- 
सी गाथा में वतलाये जा चुके हैं। लेकिन अपेक्षा हृष्टि से बनने वाले 
वन्धन नाम कर्म के पन्‍न्द्रह भेदों के नाम और उनके बनने की विधि 
इस गाथा में बतलाई गई है कि औदारिक, वैक्रिय और आहारक इन 
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तीन शरीरों का अपने-अपने ताम वाले शरीर के पुद्गलों के साथ् 
संयोग करने से तीन भंग बनते हैं। जेसे औदारिक-औदारिक आदि 
तथा उक्त ओदारिक, वेक्रिय, आहारक का तैजस शरीर के साथ 
संयोग करने से और तीन भंग हो जाते हैं; जैसे--औदारिक-तैजस 
आदि । इसी प्रकार उक्त औदारिक आदि तीनों शरीर में से प्रत्येक का 
कार्मण शरीर पुदुगलों के साथ संयोग करने से औदारिक-कार्मण 
आदि तीन भंग बनते हैं । 
इस प्रकार औदारिक आदि तीन शरीरों में से प्रत्येक मूल शरीर 

का स्वकीय मूल शरीर के पुद्गलों के साथ संयोग-करने से बनने 
वाले तीन भंगों, औदारिक आदि तीन शरीरों में से प्रत्येक का 
तैजस शरीर-पुद्गलों के साथ संयोग होने से बनने वाले तीन भॉंगों 
तथा औदारिक आदि तीन शरीरों में से प्रत्येक का कार्मण शरीर 
पुदूगलों के साथ संयोग होने से बनने वाले तीन भंगों को जोड़ने से 
नो भेद बनते हैं । 

औदारिक, वैक्रिय और आहारक दरीरों में से प्रत्येक का तेजस- 
कार्मण शरीर पुद्गलों के साथ युगपत्‌ संयोग करने से तीन भेद बनते 
हैं, जैसे औदारिक-तैजस-कार्मण आदि तथा तैजस, कार्मण में से अत्येक 
का स्वकीय और अन्य शरीर के पुद्गलों के साथ संयोग करने से और 
तीन भंग बनते हैं। जैसे तैजस-तेजस बन्धन, तैजस-कार्मण-बन्धन, 
कार्मण-कार्मण बंधन । 

इस प्रकार पूर्वोक्त नौ, तीन और तीन इन कुल भंगों को जोड़ने 
से वन्धन नामकर्म के पन्द्रह भेद हों जाते हैं। जिनके नाम क्रमश: 
इस प्रकार हैं (१) औदारिक-ओऔदारिक वन्धन नाम, (२, ओऔदारिक- 
वैजस वन्धन नाम, (३) ओऔदारिक-कार्मण बन्धन नाम, (४) वेक्रिय- 
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वैक्रिय बच्चन नाम, (५) वेक्रिय-तंजस बन्धन नाम, (६) वेक्रिय-कार्मण 
बन्धन नाम, (७) आहारक-आहा रक बन्धन नाम, (5५) आहारक-तेजस 
बन्धन नाम, (६) आहारक-कार्मण बच्चन नाम, (१०) औदारिक- 
तैजस-कार्मण बन्धत नाम, (११) वेक्रिय-तेजस कार्मण बन्धन नाम, 
(१२) आहारक-तैजस कार्मण वन्धन नाम, (१३) तेजस-तेजस बन्धन 
नाम, (१४) तेजस-कार्मण वन्धन नाम और (१५) कार्मण-कार्मेण 
बन्धन नाम ।* इनका अर्थ यह है कि-- 

जिस कर्म के उदय से पूर्वगृहीत औदारिक शरीर पुद्गलों के साथ 
गृह्ममाण औदारिक पुद्गलों का परस्पर सम्बन्ध होता है, वह औदा- 
रिक-औदारिक वन्धचन नामकर्म है । 

जिस कर्म के उदय से औदारिक शरीर पृदगलों का तैजस पुदुगलों 
के साथ सम्बन्ध हो, वह औदारिक-तेंजस बन्धन नामकर्म है। 

जिस कर्म के उदय से औदारिक शरीर पुद्गलों का कार्म ण पुद- 
गलों के साथ सम्बन्ध हो, वह औदारिक-कार्मण बन्धन नामकर्म है। 


मकनरनमिकनननन- न. स्‍नम-«> सम 








१९. प्रकारान्तर से बन्धन नामकर्म के पन्द्रह भेदों को गिनने की सरल रीति । 
मुल शरीर के साथ संयोग करने से बनने वाले भंग--- 
औदारिक-औदा रिक, वंक्रिय-वैक्रिय, आहारक-आहारक, तैजस-तैजस,का मं ण- 
कार्म णः । ह 
तेजस शरीर के साथ संयोग करने से बनने वाले भंग --- 
ओऔदारिक-तेंजस, वेक्रिय-तेजस, आहारक-तेजस । 
का्मंण शरीर के साथ संयोग करने से बनने वाले भंग--- 
औदारिक-कार्म ण, वक्रिय-कार्मण, आहारक-कार्मण, तैजस-कार्मण । 
तजस-कार्मण शरोर का युगपत संयोग करने से बनने वाले भंग--- 
आंदारिक-तैजस-कार्म ण, वैक्रिय-तेजस-कार्मण, आहारक-तैजस-कार्मण । 
[पूरा नाम कहने के लिए प्रत्येक के साथ बन्धन नामकर्मा जोड़ दें । 


हर कमंविपाक 


इसी प्रकार वेक्रिय-वेक्रिय बन्धन नामकर्मा आदि अन्य सभी का 
अर्थ समझ लेना चाहिए। का 

ओदारिक, बेक्रिय, आहारक शरीरों के पुदुगलों का परस्पर सम्ब- 
न्ध नहीं होता है, अर्थात्‌ औदारिक के साथ औदारिक शरीर के 
पुद्गलों का ही सम्वन्ध हो सकता है; वेक्रिय, आहारक शरीर के 
पुदुगलों का नहीं । इसी प्रकार वेक्रिय, आहारक शरीरों के लिए भी 
समझ लेना चाहिए । चूंकि ये परस्पर विरुद्ध ग्रुणधर्मी हैं, इसलिए 
उनके सम्बन्ध कराने वाले नामकर्म भी नहीं है । 


बंधन व संघातन नामकर्म के भेदों का कथन करने के वाद 
अब आगे की गाथा में संहनन नामकर्म के भेदों का केथन 
करते हैं । 
संघयणमट्टिनिचओ त॑ छुद्धा वज्जरिसहनाराय । 
तहय रिसहनाराय नाराय अद्भताराय ॥३८॥ 


कौलिअ छेवदु इह रिसहो पट्टो य कोलियां वज्ज। 

उभओ मक्‍कडब॒ धो नाराय इममुरालंगे ॥३६/ 
गाथार्थ--हड्डियों की रचना- विशेष को संहनन कहते हैं! 
इसके वज्रऋषभनाराच, ऋषभनाराच, नाराच, अर्द्धतारात, 
कीलिका और सेवाते ये छह भेद हैं। इनमें ऋषभ का अप 
पट-वेष्टन, वज्ञ का अर्थ कील और नाराच का अर्थ दोनों 
ओर मरकटबंध समझना चाहिए । 
विशेषार्थ--नामकर्म की पिंडप्रकृतियों के वर्णन में क्रमग्राप्त 

संहनन नामकर्म के भेदों का इन दो गाथाओं में कथन किया गया हैं । 
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जिस नामकर्म के उदय के हाड़ों का आपस में जुड़ जाना, अर्थात्‌ 
रचना-विशेष होता है। उसे संहनन नामकर्म कहते हैं। औदारिक 
शरीर के अतिरिक्त अन्य वेक्रिय आदि शरीरों में हडिडयाँ नहीं होती 
हैं । अत: संहनन नामकर्म का उदय औदारिक शरीर में ही होता है। 
संहनन नामकर्म के छह भेद और उनके लक्षण क्रमश: इस प्रकार हैं-- 

(१) वज्रऋषभ नाराच, (२) ऋषभनाराच, (३) नाराच, 

(४) अद्धुनाराच, (५) कीलिका, (६) छेवट । 
प्रत्येक के साथ संहनन नामकर्म जोड़ लेना चाहिए । 

(१) बच्च, ऋषभ और नाराच--इन तीन शब्दों के योग से 
निष्पन्न वज्ञऋषभनाराच पद है। इनमें वज्र का अर्थ कोली, ऋषभ 
का अथे वेष्टन--पट्री और नाराच का अर्थ दोनों ओर मर्कटबंध है । 
जिस संहनन में दोनों तरफ से मर्केट बंध से बंधी हुई दो हड्डियों पर 
तीसरी हड्डी का वेठन (पट्‌ट) हो और इन तीनों हडिडयों को भेदने 
वाली हड्डी की कोल लगी हुई हो, उसे वद्नऋषभनाराच कहते 
हैं। जिस कर्म के उदय से हडिडयों की ऐसी रचना-विशेष हो, उसे 
वज्रऋषभनाराच-संहनन नामकर्म कहते हैं । क्‍ 

(२) जिस कर्म के उदय से हड्डियों की रचना-विशेष में दोनों 
तरफ हड्डी का मर्कटबंध हो, तीसरी हड्डी का वेठन भी हो, लेकिन 
तीनों को भेदने वाली हड्डी की कीली न हो, उसे ऋषभताराच- 
संहनन नामकर्म कहते हैं । 

(३) जिस कर्म के उदय से हडिडयों की रचना में दोनों तरफ 
सकटबंध हो, लेकित वेठन और कील न हो, उसे नाराच-संहनन 
नामकर्म कहते हैं । 

(४) जिस कर्म के उदय से हड्डियों की रचना में एक ओर मकट 
बंध और दूसरी ओर कील हो उसे अर्धनाराच संहतन नामकर्म कहते हैं । 


की कप द कमंविपाक 


(५) जिस कर्म के उदय से हडिडियों की रचना में मर्कटबंध और 
वैठन न हो, किन्तु कील से हड्डियाँ जुड़ी हों, उसे कीलिका-संहनन 
नामकर्म कहते हैं । 

(६) जिस कर्म के उदय से हड्डियों की रचना में मक॑टबंध, वेठन 
और कील न होकर यों ही हड्डियां आपस में जुड़ी हों, उसे छेवट्र-संह 
नन नामकर्म कहते हैं | छेवट को सेवा अथवा छेदवृत्त भी कहते हैं ।| 

इस प्रकार संहनन नामकर्म के भेदों का कथन करके आगे की 

गाथा में संस्थान और वर्ण नामकर्म के भेदों का वर्णन करते हैं । 
समचउरंस निग्गोहसाइखुज्जाइ वासणं हुड॑। 
सठाणा बनना किण्हनीललोहियहुलिदृससिया ॥४०॥। 
ग़राथार्थें-समचतुरख्र, न्यग्रोध, सादि, कुब्ज, वामन और 
हुण्ड-- ये संस्थान नामकम के और कृष्ण, नील, लोहित, 
हारिद्र पीत एवं श्वेत-ये वर्ण नामकर्म के भेद हैं । 
विशेषाथ--गाथा में संस्थान और वर्णनाम कर्म के भेंदों के नाम 
कहे गये हैं। उनमें से पहले संस्थान नामकर्म और वाद में वर्णनाम- 
कम के भेदों का निरूपण करते हैं । 

शरीर के आकार को संस्थान कहते हैं। जिस कर्म के उदय से 
संस्थान की प्राप्ति हो, उसे संस्थान नामकर्म कहते हैं । मनुष्यादि में 
जो शारीरिक विभिन्नताएँ और आक्ृतियों में विविधताएँ दिखती 
उनका कारण संस्थान नामकर्म है। संस्थान नामकम के छह भेद हैं, 


जिनके नाम क्रमश: ये हैं-- 
(१) समचतुरख-संस्थान नामकर्म, (२) न्यग्रोध-परिमंडल-सस्थान 


नामकर्म, (३) सादि-संस्थात नामकर्म, (४) क्रुब्ज-संस्थान नामकम, 


१. संहनन एवं संस्थान के चित्र परिशिप्ट में देखिए । 


प्रथम कर्मग्रन्थ १२७ 


(५) वामन-संस्थान नामकम, और (६) हुंड-संस्थान नामकर्म । 
इनके लक्षण क्रमश: .इस प्रकार हैं-- 

(१) सम, चतु; असर, इत तीन शब्दों से निष्पन्न 'समचतुरसतर 
पद में सम का अर्थ समान, चतु: का अर्थ चार और असर का अर्थ कोण 
होता है। अर्थात्‌ पालथी मारकर बेठने से जिस शरीर के चारों कोण 
समान हों; यानी आसन और कपाल का अन्तर, दोनों घुटनों का अन्तर 
दाहिने कंधे और बायें जानु का अन्तर, बायें कंधे और दाहिने जानु का 
अन्तर समान हो, उसे समचतुरस्र कहते हैं। जिस कर्म के उदय से 
ऐसे संस्थान की प्राप्ति होती है अथवा सामुद्रिक शास्त्र के अनुसार 
जिस शरीर के सम्पूर्ण अवयव शुभ हों, वह समचतुरख-संस्थान नाम- 
कम कहलाता है। 

(२) जिस कर्म के उदय से शरीर की आक्ृति न्यग्रोध (वर्टवृक्ष) 
के, समान हो, अर्थात्‌ शरीर में नाभि से ऊंपर के अवयव पूर्ण-मोटे 
हों ओर नाभि से नीचे के अवयव हीन--पतले हों, उसे न्यग्रोध-परि- 
मंडल-संस्थान नामकर्म कहते हैं । 

(३) 'जिस कर्म के उदय से नाभि से ऊपर के अवयव हीन-पतले 
और नाभि से नीचे के अवयव पूर्ण-मोटे हों --वह सादि-संस्थान नाम- 
कर्म है। न्यग्रोध-परिमण्डल-संस्थान से विपरीत शरीर-अवयवों की 
आकृति इस संस्थान वालों की होती है । द 

(४) जिस कर्म के उदय से शरीर कूबड़ा हो, वह कृब्ज-संस्थान 
तामकर्म है।.. | है. | | 

(५) जिस कर्म के उदय से शरीर वामन (बौना) हो, उसे वामन- 
संस्थान नाम कर्म कहते हैं।... 

(६) जिस कर्म के उदय से शरीर के सभी अवयवब वेडौल हों-- 
यथायोग्य प्रमाण युक्त न हों, उसे हुण्ड-संस्थान नामकर्म कहते हैं । 


है, 
तय 
हि द् 


हम कर्म विपाक 


संस्थान तामकर्म के भेदों का निरूपण करने के बाद वर्ण नामकर्म 
के भेद और लक्षण बतलाते हैं। वर्ण नामकर्म के उदय से शरीर में 
कृष्ण, गौर आदि वर्ण होते हैं। वर्ण नामकर्म के पाँच भेद इस 
प्रकार हैं । 

(१) कृष्ण, (२) नील, (३) लोहित, (४) हारिद्र, और 
(५) सित | इनके लक्षण यह हैं-- 

(१) जिस कर्म के उदय से जीव का शरीर कोयले-जेसा काला 
हो, वह क्ृष्णवर्ण नामकर्म है । 

(२) जिस कर्म के उदय से जीव का शरीर तोते के पंख-जसा 
हरा हो, वह नीलवर्ण नामकर्म है। 

(३) जिस कर्म के उदय से जीव का शरीर सिन्दूर जेसा लाल 
हो, वह लोहितवर्ण नामकर्म है । 

(४) जिस कर्म के उदय से जीव का शरीर हल्दी-जैसा पीला हो, 
वह हरिद्रवर्ण नामकर्म है । 

(५) जिस कर्म के उदय से जीव का शरीर झंख-जैसा सफेद हो, 
उसे सितवर्ण नाम कर्म कहते हैं । 

इस प्रकार संस्थान और वर्ण नामकर्म के भेदों का कथन 

करने के पश्चात आगे की गाथा में गंध, रस और स्पश 

नामकर्म के भेदों को वतलाते हैं । 

सरहिदुरही रसा पंण तित्तकड़कसाय अंबिला महुरा । 
फासा गरुलहमिउखसरसीउण्ह सिणिद्धरुवखड्ट्ठा ॥४१॥ 

गाथार्थं--सु रभि-सुगंध और दुरभि-दुर्गन्थ ये दो गंव नाम, 

कर्म के भेद हैं। तिबत, कट, कषाय, अम्ल और मधुर य रस 

नामकर्म के पाँच भेद हैं तथा स्पर्श नामकर्म के ग्रुरु, लंबु, 

मृदु, खर, शीत, उष्ण, स्निग्ध और रूक्ष-ये आठ भेद हैं । 


दः * 7 
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विशेषार्थ-पू्व गाथा में वर्णचतुष्क में से वर्ण नामकर्म के पांच 
भेदों का कथन किया गया है। शेष रहे गंध, रस, स्पशे 'नामकर्म के 
भेद और उनके लक्षण क्रमश: यहाँ कहते हैं. । 

गंध नामकर्म के दो भेद हैं--(१) सुरभि गंध, (२) दुरभि गंध 
नामकम । 


(१) जिस कर्म के उदय से जीव के शरीर में कप्र, कस्तूरी आदि 
पदार्थो-जैसी सुगंधि हो, उसे सुरभि गंध नामकर्म कहते हैं । 


(२) जिस कर्म के उदय से जीव के शरीर में -लहसुन, सड़े-गले 
पदार्थो-जैसी गंध हो, वह दरभि गन्ध नामक है। 

तीर्थंकर आदि के शरीर सुगंधित होते हैं । 

रस नामक के पाँच भेद और उनके लक्षण इस प्रकार हैं--( १) 
तिक्तरस, (२) कटुरस, (३) कषायरस, (४) अम्लरस, (५) .मधुररस । 


(१) जिस कर्म के उदय से जीव. का.शरीर-रस. सोंठ या काली 
मिचे-जेसा चरपरा हो, उसे तिक्तरस नामकर्म कहते हैं । 


(२) जिस कर्म के उदय.से जीव का.शरी२र-रस चिरायता, नीम 
जेसा कट हो, उसे कटरस नामकर्म कहते हैं । 


३) जिस कम के उदय से जीव का. शरीर आँवला, बहेड़ा जैसा 
कसेला हो, वह कषायरस नामकर्म है । 
४) जिस कम के उदय से जीव का. शरीर नीबू, इमली जैसे 
खट्टे पदार्थों जैसा हो, वह अम्लरस नामकर्म कहा जाता है। 
(५) जिस कर्म के उदय से जीव का शरीर-रस मिश्री आदि 
मीठे पदार्थो-जेसा हो, उसे मधुरस नामकर्मा कहते हैं । 
स्पर्श नामकर्म 


आठ भेद और उनके लक्षण क्रमश: इस 
प्रकार हैं--- 


हम .. कर्मविषपाक 


(१) गुरु, (२) लघु, (३) मदु, (४) खर, (५) शीत, (६) उष्ण, 
(७) स्तिग्ध और (८) रुक्ष । प्रत्येक के साथ स्पर्श नामकर्म जोड़ 
लेना चाहिए | 

(१) जिस कम के उदय से जीव का शरीर लोहे जैसा भारी हो, 
वह गुरुस्पर्श नामकर्म है । 

(२) जिस कर्म के उदय से जीव का शरीर आक की रुई-जैसा 
हल्का हो, वह लघुस्पर्श नाम कर्म है । 

(३) जिस कम के उदय से जीव का शेरीर मक्खन-जैसा कोमल 
हो, वह मृदुस्पर्श नाम कर्म है । - 

(४) जिस कर्म के उदय से जीव का शरीर गाय की जीभ-जसा 
खुरदरा, कर्कंश हो, वह खरस्पर्श नामकर्म है। इसे कर्कशस्पर्श नाम- 
कर्म भी कहते हैं। 

(५) जिस कर्म के उदय से जीव का शरीर वर्फ जैसा ठंडा हो, 
बह शीतस्पशे नामकर्म है । 

(६) जिस कर्म के उदय से जीव का शरीर आग जैसा उष्ण हो, 
वह उष्णस्पर्श नामकर्म है। द 

(७) जिस कर्म के उदय से जीव का शरीर घी के समान चिकना 
हो, वह स्निग्धस्पर्श नामकर्म है । 

(८) जिस कर्म के उदय से जीव का शरीर वालू-जेंसा रूखा हो, 
वह रूक्ष स्पर्श नामकर्म है । 

इस प्रकार वर्ण चतुष्क के वीस भेदों का वर्णन करने के 

बाद आगे की गाथा में इनमें से कौन शुभ और कौन अशुभ 

हैं, उनके नाम वतलाते हैं । 


प्रथम कम ग्रन्थ १३१ 


नील कसिणं दुगंधं तित्तं कड॒यं गुरु खरं रुवखं । 
सीयं॑ च असुहनवगं इक्कारसग सुभ॑ सेसे "४रशा। 
गाथा -वर्णचतुष्क की पूर्वोक्त बीस प्रकृतियों में से नील, 
कृष्ण, दुर्गन्‍्ध, तिकत, कट, गुरु, कर्कश, रूक्ष और शीत ये नौ 
प्रकृतियां अशुभ हैं और शेष रही ग्यारह प्रकृतियां शुभ हैं। 
विशेषार्थ - वर्ण, गंध, रस और स्पर्श नामकर्म के पहले क्रमश: 
पांच, दो, पांच और आठ--कुल वीस भेद वतलाये गये हैं। उनमें से 
कितनी शुभ और कितनी अशुभ प्रकृतियां हैं, यह गाथा में स्पष्ट किया 
गया है । उनके नाम इस प्रकार हैं-- 
अशुभ वर्ण नामकर्म--$#ष्णवर्ण, नीलवर्ण । 
अशुभ गंध नामकर्म-दुरभिगंध (दुर्गन्ध) । 
अशुभ रस नामकर्म--तिक्तरस, कटुरस । 
अशुभ स्पशें नामकर्म-गुरु स्पशे, खर-ककंश स्पर्श, रूक्षस्पर्श, 
शीतस्पश । क्‍ ु 
उक्त दो वर्ण, एक गंध, दो रस और चार स्पशे के नाम मिलाने 
से वर्णचतुष्क की नौ अशुभ प्रकृतियां समझनी चाहिए । 
वर्णचतुष्क की उक्त नौ अशुभ प्रकृतियों के सिवाय शेष रही 
ग्यारह शुभ प्रकृतियों की संख्या ओर नाम क्रमशः इस प्रकार हैं-- 
शुभ वर्ण नामकरमे--सितवर्ण, पीतवर्ण, लोहितवर्ण । 
शुभगंध तामकर्म--सुरभिगंध (सुगंध) । 
शुभ रस नामकर्म--कषायरस, आम्लरस, मधुररस । 


शुभस्पर्श नामकंमें--लघुस्पर्श, मृदुस्पश, स्तिग्धस्पक्ो, | 
उष्णस्परश | द 


हे कर्मा 


इस प्रकार तीन वर्ण, एक गंध, तीन रस, और चार स्पद 
भेदों को मिलाने से वर्णचतुष्क के ग्यारह भेद शुभ प्रकृतिय 
माने जाते हैं । 
अब आगे की गाथा में आनुपूर्वी नामकर्म के भेद, नरकद्विक 
आदि संज्ञाएं और विहायोगति नामकर्म के भेदों को कहते हैं | 
चउह गइव्वणुपुष्ची गइपुव्विदुर्ग तिगं नियाउजुय । 
पुव्वीउदओ वक्‍के सुहअसूह वसुद॒द विहगगई।॥॥४ 
गाथाथं--गति नामकर्म के चार भेदों के समान आनुपूर्वी 
नामक के भी चार भेद होते हैं और आलनुपूर्वी नामकर्म का 
उदय विग्रहगगति में होता है। गति और आबवुपर्वी को 
मिलाने से गतिद्विक और इस द्विक में आयु को जोड़ने से 
गतित्रिक संज्ञाएं बनती हैं। बैल और ऊंट की चाल को तरह 
शुभ और अशुभ के भेद से विहायोगति नामकर्म के दो 
भेद हैं । | 
विशेषाथं--नामकर्म की पिंड प्रकृतियों में से शेष रही आनुए 
और विहायोगति प्रकृतियों के भेदों और आजुपूर्वी नामकर्म हे भे 
से बनने वाली नरकद्विक आदि संज्ञाओं का कथन गाथा में कि 


गया है । 

॥+ह नामकर्म के भेद और स्वरूप आदि का वर्णन क्रम 
इस प्रकार है-- . दी 

गति नामकर्म के चार भेदों की तरह आनुपर्वीनामकर्म कं 
चार भेद हैं--- 

(१) देवानुपूर्वी, (२) मनुष्यानुपूर्वी, 


(७) ऊफस्िजिलन्नत थीं आ्रौर (४) नरकानपर्वी | 


प्रथम कर्म ग्रन्थ १३३ 


जिस कर्म के उदय से विग्रहगगति में रहा हुआ जीव आकाश- 
प्रदेशों की श्रेणी के अनुसार गमन कर उत्पत्ति-स्थान पर पहुँचता है, 
उसे आनुपूर्वी नामकर्म कहते हैं । 


गति करने की शक्ति जीव और पुदुगल में है। अतः निमित्त 
मिलने पर ये दोनों गतिक्रिया में परिणत होक र- गति करने लगते हैं । 
किन्तु यहाँ मुख्यतया जीव की गति के बारे में विचार किया जा 
रहा है । 

जीव की स्वाभाविक गति श्रेणी के अनुसार होती है। आकाश- 
प्रदेशों की पंक्ति को श्रेणी कहते हैं। जीव की यह गति दो प्रकार की 
होती है--ऋजु और वक़ । ऋजुगति से स्थानान्तर जाते समय जीव 
को किसी प्रकार का नवीन प्रयत्न नहीं करना पड़ता है, क्योंकि जब 
वह पूर्व शरीर छोड़ता है, तब उसे पूर्व शरीरजन्य वेग मिलता है 
और उसी के वेग से दूसरे प्रयत्व के बिना धनुष से छूटे बाण के समान 
सीधा अपने नवीन स्थान पर पहुँच जाता है। दूसरी गति वक्र-- 
घुमाव वाली होती है । इसलिए इस गति से जाते हुए जीव को नये 
प्रयत्त की अपेक्षा होती है। क्योंकि पूर्व शरीरजन्य प्रयत्न वहाँ तक 
ही कार्य करता है, जहाँ से जीव को घूमना पड़े । इन दोनों प्रकार की 
गतियों में मुक्त जीव की गति ऋजु गति ही होती है और संसारी 
जीव की ऋजु और वक्र-दोनों प्रकार की गति होती है। 

एक शरीर को छोड़कर दूसरे शरीर को धारण करने, अर्थात्‌ इस 
भव-सम्वन्धी शरीर को छोड़कर भवान्तर सम्बन्धी शरीर को धारण 
करने के लिए जब संसारी जीव की गति होती है, यानी विग्रहगति 
में रहा हुआ जीव गति करता है तो आकाश प्रदेशों की श्रेणी के 
अनुसार गति करता हुआ उत्पत्ति स्थान पर पहुँचता हैं। इसमें आनु- 


हि कर्मविपाक 


पूर्वी नामकर्म कारण है। जो समश्रेणी से अपने उत्पत्ति स्थान के प्रति 
जाने वाले संसारी जीव को उसके विश्रेणी पतित उत्पत्ति स्थान पर 
पहुँचा देता है । यदि जीव का उत्पत्ति स्थान समश्रेणी में हो तो आतु- 
. पूर्वी नामकर्म का उदय नहीं होता है । वक्रगति में आनुपूर्वी नामकर्म का 
उदय होता है, ऋजुगति में नहीं होता है । 

- इसी संदर्भ में प्रयोग में आने वाली गतिद्विक, गतित्रिक आदि 
संज्ञाओं के संकेत का अर्थ यह है कि जहाँ गतिद्विक ऐसा संकेत हो, 
' वहाँ गति और आनुपूर्वी नामकर्म यह दो प्रकृतियाँ लेना चाहिए और 
जहाँ गतित्रिक संकेत हो, वहाँ गति, आनुपुर्वी और आयु इन तीन 
प्रकृतियों का ग्रहण करना चाहिए । सामान्य से ये संज्ञाएँ कही गई 
हैं । विशेष से संज्ञाओं को इस प्रकार समझना चाहिए, जेसे-- 
'नरकद्विक' में नरकगति और नरकानुपूर्वी का ग्रहण होगा। यदि 
नरकन्रिक संज्ञा का संकेत हो तो उसमें नरकगति, नरकानुपूर्वी और 
नरकायु का ग्रहण होगा। इसी प्रकार तिर्य॑चद्विक, तिर्य॑चत्रिक, 
मनुष्यद्विक, मनुष्यत्रिक, देवद्िक, देवत्रिक संज्ञाओं के लिए समझ 
लेना चाहिए। अपने-अपने नामवाली गति, आनुपूर्वी और आयु को 
ग्रहण करने से द्विक, और आयु को ग्रहण करने पर त्रिक संज्ञाएं 
बनती हैं । 

विहायोगति नामकर्म के भेद और लक्षण इस प्रकार हैं-- 

(१) शुभविहायोगति, (२) अशुभविहायोगति । 

जिस कर्म के उदय से जीव का चाल हाथी, बैल की चाल को 
तरह शुभ हो, वह शुभविहायोगति नामकर्म है । 

जिस कर्म के उदय से जीव की चाल उँट, गधे आदि की चाल 
की तरह अशुभ हो, वह अशुभविहायोगति नामकर्म है । 
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इस प्रकार तामकर्म की पिण्ड प्रकृतियों का वर्णन करने के 
बाद आगे की गाथाओं में प्रत्येक प्रकृतियों का वर्णन करते हैं । 


परघाउदया पाणी परेसि बलिणं पि होइ दुद्धरिसो । 
ऊससणलद्धिज्ती हवेइद ऊसासनामवसा ॥४४।॥। 


गायार्थ--पराधात नामक कर्म के उदय से जीव दूसरे 

बलवानों के लिए अजेय होता है और उच्छवास नामकर्म के 

उदय से उच्छुवास लब्धियुक्त होता है । 

विशेषार्थ--तामकर्म की चौदह पिडप्रकृतियों का कथन करने के 
बाद प्रत्येक प्रकृतियों का वर्णन करते हैं। उनमें से पराघात और 
उच्छवास प्रकृतियों के लक्षण इस प्रकार हैं-- द 

जिस कर्म के उदय से जीव बड़े-बड़े वबलवानों की दृष्टि में भी अजेय 
मालूम हो, वह पराघात नामकर्म है। अर्थात्‌ पराघात नामकर्म का 
उदय होने पर जीव कमजोरों का तो कहना ही क्या, बड़े-बड़े वलवानों 
बुद्धिमानों, विद्वानों और विरोधियों की हृष्टि में भी अजेय दिखता है, 
उसके प्रभाव से वे पराभूत हो जाते हैं । ' 

जिस कर्म के उदय से जीव श्वासोच्छ वास लब्धिय॒क्त होता है, 
उसे उच्छ वास नामकर्म कहते हैं। शरीर से बाहर की हवा को 
नाक द्वारा अन्दर खींचना श्वास है और शरीर के अन्दर .की हवा 
को नाक द्वारा वाहर छोड़ना उच्छ वास कहलाता है । इन. दोनों 
कार्यो को करने को शक्ति उच्छवास नाोमकर्म से जीव को प्राप्त 
होती है । 

इस भ्रकार पराघात और उच्छवास नामकर्म के लक्षण 

बतलाने के बाद आगे की दो गाथाओं में आतप और उद्योत 

नामकर्म के लक्षण कहते हैं । 


१३६ : कर्म विपाक 


रविबिबे उ जियंगं तावजुययं आयवाउ न उ जलणे । 

जमुसिणफासस्स तहि लेहियवन्नस्स उदउ त्ति ॥४५॥ 
अणुसिणपयासरूव॑ जियंगमुज्जोयए इहुज्जोया । 
जइदेवृत्तरविक्कियजोंइसखज्जोयमाइब्व.. ॥४६॥ 


गाथाथं--आतप नामकर्म के उदय से जीवों का अंग तापयुवत 

होता है । इसका उदय सूर्यमण्डल के पार्थिव शरीरों में होता 

है, किन्तु अग्निकाय के जीवों को नहीं होता है । उनके तो 

उष्णस्पर्श और लोहितवर्ण नामकर्म का उदय होता है। 

साधु और देवों के उत्तर वेक्रिय शरीर, एवं चन्द्र, तारा आदि 

जोतिष्कों और जुगनू के प्रकाश की तरह उद्योत नामकम 

के उदय से जीवों का शरीर अनुष्ण--शीत-अ्रकाशरूप 

उद्योत्त करता है । क्‍ 

विशेषार्थ--इन दो गांथाओं में आतप और उद्योत नामकर्म के 
लक्षण तथा वे किन जीवों के होते हैं तथा आतप उष्ण स्पर्श नामकमे 
में क्या अन्तर है, स्पष्ट करते हैं । 

जिस कर्म के उदय से जीव का शरीर स्वयं उष्ण न होकर उष्ण 
प्रकाश करता है, उसे आतप नामकर्म कहते हैं । 


जिसके आतप नामकर्म का उदय होता है, वह स्वयं तो उष्णता 
रहित होता है, परन्तु प्रकाश, प्रभा, उष्णता सहित होती है। $श 
आतप नामकर्म का उदय सूर्यविम्ब के बाहर प्रृथ्वीकाय के जीवों के 
होता है । इन जीवों के सिवाय सूर्य मण्डल के अन्य जीवों के आतप 
नामकर्म का उदय नहीं होता है । 


हि | कमविपाक ' 


अब आगे की गाथा में अगुरुलधु और तीर्थंकर नामकर्म के 
लक्षण कहते हैं । 
अंग न गुरुन लहुयं जायइ जीवस्स अगुरुलहुउदया। 
तित्थेण तिहुयणस्स वि पुज्जो से उदभो केवलिणों ॥४७॥ 


गाथा्थ--अगुरुलघु कम के उदय से जीव का शरीर न तो 

भारी ओर न हल्का होता है। तीर्थंकर नामकर्म के उदय से 

जीव त्रिभुवन का भी पृज्य होता है । इसका उदय केवलज्ञान 

उत्पन्न होने के पश्चात होता है । 

विशेषा्थं---अग्ुरलधु और तीर्थंकर नामकर्मों का स्वरूप गाथा 
में समझाया गया है । 

जिस कर्म के उदय से जीव का शरीर हल्का और भारी न होकर 
अगरुलघु परिणाम वाला होता है, उसे अगुरुलधु नामकर्म कहते हैं । 

अगुसलघु नामकर्म के कारण ही जीव को स्वयं अपना शरीर 
भारी मालुम नहीं पड़ता है कि उसे संभालना कठिन हो जाए और 
न इतना हल्का ही प्रतीत होता है कि आक की रुई के समान ह॒वा में 
उड़ने से भी नहीं वचाया जा सके । अर्थात्‌ जीव को स्वयं का शरीर 
वजन में भारी या हल्का प्रतीत न होकर अगुरुलबु नामकर्म के उदय 
से अगुरुलध्ु परिणाम वाला प्रतीत होता है । 

जिस कर्म के उदय से तोर्थकर पद की प्राप्ति होती है, उसे 
तीर्थकर नामकर्म कहते हैं । 

तीर्थकर नामकर्म का उदय केवलज्ञान उत्पन्न होने पर होता 
है । इस कर्म के कारण ही वह त्रेलोक्य पृज्य और उसे समवसरण रूप 
वाह्म वैभव प्राप्त होता है । यह वैभव सभी केवलज्ञानियों की प्राप्त 
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नहीं होता, किन्तु उन्हें मिलता है, जिन्होंने तीर्थकर नामकर्म का बंध 
किया हो। तीर्थंकर पद में विराजमान केवलज्ञानी अधिकारणयुक्त 
वाणी में उस मार्ग को दिखाते हैं, जिसका आचरण कर स्वयं ने इस 
कृत-क्त्य दशा को प्राप्त किया है। धर्मतीर्थ की स्थापना करते हैं, 
जिसको श्रावक, श्राविका, साधु, साध्वी रूप चतुविध संघ भी कहते हैं। 

संसार के बड़े-से-बड़े शक्तिशाली देवेन्द्र, नरेन्द्र आदि तक उनकी 
अत्यन्त श्रद्धा से सेवा करते हैं और उनकी वाणी को सुनने का अवसर 
प्राप्त करने के लिए अपना अहोभाग्य मानते हैं । 


अब आगे की गाथा में निर्माण और उपधघात नामकर्म का 
स्वरूप कहते हैं । 
अद्धीवंगनियमर्ण निस्साणं कुणइ सुत्तहारसस । 
उवधाया उवहम्मइई सतणुवयबल बिगाईहि ॥४८॥ 
गाथा्थं--निर्माण नामकर्म सृत्रधार के समांन शरीर के अंगों रो 
और उपांगों का यथायोग्य प्रदेशों में व्यवस्थापन करता है । 
उपधघात नामकर्म के कारण जीव अपसे झरीर के अवयर्दे 
भूत लंबिका यानी छठी अंगुली आदि से क्लेश पाता है। 
विशे के ९ सेअ- 2.8 उपां +४ शुरु दो | 
पार्य--जिस कर्म के उदय से झारीर में अंग-उर्पाश ऊूपत 
अपनी जगह व्यवस्थित होते हैं, उसे निर्माण-तामकर्म कहते है । 
निर्माण का अथे है व्यवस्थित रूप से रचता होता कहे विक्का 
या शिल्पी चित्र या मूर्ति में हाथ-पैर आदि अवगवों बे रेप 
चित्रित करता या बनाता है, वैसे ही मिर्माण शाभकभ । घर 'र- है छ 
यवों का नियमन करता है । यदि यह कर्म व हो की से 
के उदय से बने हुए अंग-उपांगों--हाथें, १६ भोज, . 


हा कर्मविपाक 


यथास्थान नियमन नहीं हो सकता है। अर्थात्‌ निर्माण नामकर्म 
शारीरिक अवयवों का उन-उन के स्थान पर होने का नियमन करता 
है और इसके कारण वे अंग-उपांग आदि अपने-अपने स्थान पर व्यव- 
स्थित रीति से स्थापित होते है । 

जिस कर्म के उदय से जीव अपने शरीर के अवयवों--प्रतिजिह्ना 
(पड़जीव), चौरदंत (ओठ के बाहर निकले हुए दाँत), लंबिका (छठी 
उंगली ) आदि से क्लेश पाता है, उसे उपघात नामकर्म कहते हैं । 

शरीर में अंग ओर उपांगों के यथायोग्य स्थान पर व्यवस्थित 
होने पर भी किसी-किसी जीव के शरीर में अवयवभत अंग उपांग- 
ऐसे दिखते हैं, जो उपयोगी कार्य में सहकारी न होकर जीव को 
क्लेशोत्पादक बन जाते हैं । इनका क्लेशोत्पादक बनने का कारण 
उपघात नामकमं है । 

इस प्रकार निर्माण और उपचात नाम कर्मों का स्वरूप कथन 

करने के पश्चात आगे की गाथा में त्रस, बादर और पर्याप्त 

तामकर्मों का स्वरूप कहते हैं । 


बितिचरउर्षाणदिय तसा बायरओ बायरा जिया थूला। 
मियनियपज्जत्तिजुया.. पज्जत्ता. लद्धिकरणेंहि ॥४६॥ 


गायार्थ--त्रस नामकर्म के उदय से जीव दो, त्तीन, चार और 
पाँच इन्द्रिय वाले, बादर नामकर्म के उदय से जीव बादर 
अर्थात्‌ स्थूल और पर्याप्त नामकर्म के उदय से जीव अपनी- 
अपनी योग्य पर्याप्तियों सहित होते हैं । पर्याप्त जीव लब्धि 
और करण के भेद से दी प्रकार के हैं । 


ला +ल++छआ 
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विशेषार्थ-गाथा में असदशक की प्रकृतियों में से क्रमशः त्रस, 
वादर और पर्थाप्त प्रकृतियों का स्वरूप समझाया हैं। 

जिस कर्म के उदय से जीव को त्रसकाय की प्राप्ति हो, उसे त्रस 
नामकर्म कहते हैं । 

श्रस जीवों के चार भेद हैं--(१) द्वीन्द्रिय (२) त्रीन्द्रिय, (३) 
चतुरिन्द्रिय और (४) पंचेन्द्रिय | त्रस जीव गर्मी-सर्दी से अपना 
बचाव करने के लिए एक स्थान को छोड़कर दूसरे स्थान में जाने 
में समर्थ होते हैं । ह 

यद्यपि तेजस्काय और वायुकाय के जीवों के स्थावर नामकमे 
का उदय है, लेकित उनमें त्रस की-सी गति होने के कारण गति-साहद्य 
देखकर उन्हें त्रस कहा जाता है। अर्थात्‌ त्रस दो प्रकार के हैं--लब्धि- 
त्रस और गतिन्नस। त्रस नामकर्म के उदय वाले द्वीन्द्रिय से लेकर 
पंचेन्द्रिय तक के जीव लव्धित्रस हैं और मुख्य रूप से ये ही तरस कह- 
लाते हैं। तेजस्कायिक और वायुकायिक जीवों के स्थावर नामकर्मे 
का उदय होता है और वे स्थावर ही हैं । लेकिन त्रस जीवों के समान 
गतिशील होने से तेजस्कायिक और वायुकायिक जीव गतित्रस कहलाते 
हैं। ये उपचार से तरस कहे जाते हैं । 

उक्त द्वीनिद्रिय से पंचेन्द्रिय पर्यन्त अस जीवों में से द्वीन्द्रिय, त्रीरिद्रय 
और चतुरिन्द्रिय तअस मनरहित होते हैं और पंचेन्द्रियों में से कई 
प्राणी मनसहित और कई मनरहित होते हैं। किन्तु तेजस्कायिक और 
वायुकायिक त्रस त्तो मनरहित ही होते हैं । - 

जिस कर्म के उदय से जीव को वादर (स्थल) 
हो, उसे बादर नामकर्म कहते हैं। 


'जिसे आंख देख सके', यह बादर का अर्थ नहीं है, व |... 5 
वबादर पृथ्वीकाय आदि का शरीर आँखों से नहीं देखा... -... 


काय की प्राप्ति 


(४२ केम॑विपाक 


किन्तु बादर नामकर्म प्रथ्वीकाय आदि जीवों में एक प्रकार के बादर 
परिणाम को उत्पन्न करता है, जिससे बादर पृथ्वीकाय आदि जीवों के 
शरीर समुदाय में एक प्रकार की अभिव्यक्ति प्रगट करता है, जिससे 
वे शरीर दृष्टिगोचर होते हैं। 

बादर नामकर्मं जीवविपाकिनी प्रकृति है। यह प्रकृति शरीर के 
पुदगलों के माध्यम से जीव में बादर परिणाम को उत्पन्न करती है, 
जिससे वे दृष्टिगोचर होते हैं । किन्तु जिन्हें इस कर्म का उदय नहीं. 
होता, ऐसे सूक्ष्म जीव समुदाय रूप में भी एकत्रित हो जायें तो भी 
वे दृष्टिगोचर नहीं होते हैं । | 

वादर नामकर्म को जीवविपाकिनी प्रकृति होने पर भी शरीर के 
पुद्गलों के माध्यम से उसकी अभिव्यक्ति का कारण यह है कि जीव- 
विपाकिनी प्रकृति का शरीर में प्रभाव दिखलाना विरुद्ध नहीं है | जैसे 
क्रोध के जीवविपाकिनी प्रकृति होने पर भी उसका उद्रक--भोंह का 
ठेढ़ा होना, आँखों का लाल होना, ओठों की फड़फड़ाहट इत्या दि 
परिणामों द्वारा प्रकट रूप में दिखलाई देता है। सारांश यह है कि क्म- 
शक्ति विचित्र है, इसलिए बादर नामकर्म पृथ्वीकाय आदि जीवों मैं 
एक प्रकार के वादर परिणास को उत्पन्न कर देता है, जिससे उनके 
शरीर समुदाय में एक प्रकारं की अभिव्यक्ति प्रकट हो जाती है और 
वे शरीर दृष्टिगोचर होते हैं । 

जिस कर्म के उदय से जीव अपनी-अपनी पर्याष्तियों से युवत"होते 
हैं, वह पर्याप्त नामकर्म है । है 

जीव की उस शबज्षित को पर्याप्ति कहते हैं, जिसके द्वारा | 
को ग्रहण करने तथा उनका आहार, शरीर आदि के रूप में बदल देने 
का कार्य होता है | अर्थात्‌ पुदूगलों के उपचय से जीव की पुद्गलों 
 - को ग्रहण करने तथा परिणमाने की शक्ति को पर्याष्ति कहते हैं । 
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पर्याप्ति के छह भेद हैं--(१) आहारपर्याप्ति, (२) शरीरपर्याप्ति 
(३) इन्द्रियपर्याप्ति, (४) श्वासोच्छवासपर्याप्ति, (५) भाषा- 
पर्याप्ति, (६) मनपर्याष्ति | | 

उक्त छह पर्याप्तियों में अनुक्रम से-एकेन्द्रिय जीव के चार (आहार, 
शरीर, इन्द्रिय, श्वासोच्छुवास), द्वीन्द्रिय, त्रीन्द्रिय, चतुरिन्द्रिय और 
असंज्ञी पंचेन्द्रिय के उक्त आहार आदि चार पर्याप्तियों के साथ भाषा- 
पर्याप्ति के मिलाने से पाँच तथा संज्ञी पंचेन्द्रिय जीवों के आहारादि 
मन पर्यन्त छहों पर्याप्तियां होती हैं । 

इहभव सम्बन्धी - शरीर का परित्याग करने के बाद परभव 
सम्बन्धी शरीर ग्रहण करने के लिए जीव उत्पत्ति स्थान में पहुँचकर 
कार्मण शरीर के द्वारा जिन पुद्गलों को प्रथम समय में ग्रहण करता 
है, उनके आहार पर्याप्ति आदि रूप छह. विभाग होते हैं और उनके 
हारा एक साथ छहों पर्याप्तियों का वनना प्रारम्भ हो जाता है, अर्थात्‌ 
प्रथम समय में ग्रहण किये हुए पुदूगलों के छह भागों में से एक-एक 
भाग लेकर प्रत्येक पर्याप्ति का बनना प्रारम्भ हो जाता है, किन्तु 
उनकी पूर्णता क्रमश: होती है । अर्थात्‌ आहार के वाद शरीर, शरीर 
के बाद इन्द्रिय आदि। इस प्रकार मनपर्याप्त पर्याप्त क्रम समझना 
चाहिए । के 

जैसे छह कातने वाली स्त्रियों ने एक साथ रुई कातना प्रारम्भ 
किया, किन्तु उनमें से मोटा सूत कातने वाली जल्दी पूरा कर लेती 
है और वारीक कातने वाली देर से पूरा करती है । इसी प्रकार पर्या- . 
प्तियों का प्रारम्भ तो एक साथ हो जाता है, किन्तु पृर्णता अनुक्रम से 
होती है । जज 

हक वेक्रिय और आहारक--इन तीन शरीरों में पर्याप्तियां, - 

होती हैं | उनमें इनकी पूर्णता का क्रम निम्त प्रकार समझना चाहिए 
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ओदारिक शरीर वाला जीव पहली पर्याप्ति एक समय में पूर्ण 
करता है और इसके बाद अन्तमु हर्त में दूसरी, इसके बाद तीसरी । 
इस प्रकार चोथी, पाँचवीं और छठी प्रत्येक क्रमश: अन्तमुह॒ते, , अन्त- 
महूते के बाद पूर्ण करता है । 

वैक्रिय और आहारक शरीर वाले जीव पहली पर्याप्ति एक समय 
में प्री कर लेते हैं और उसके बाद अन्तर्मुहर्त में दूसरी पर्याप्ति पूर्ण 
करते हैं और उसके वाद तीसरी, चौथी, पाँचवीं और छठी पर्याप्ति 
अनुक्रम से एक-एक समय में प्री करते हैं। किन्तु देव पाँचवीं और 
छठी इन दोनों पर्याप्तियों को अनुक्रम से पूर्ण न कर एक साथ एक 
समय में ही पूरी कर लेते हैं । 

आहार आदि छहों पर्याप्तियों के लक्षण इस प्रकार हैं-- 

(१) जिस शक्ति से जीव बाह्य आहार पुदुगलों को ग्रहण करके 
खलभाग, रसभाग में परिणमावे ऐसी शक्ति-विशेष की पूर्णता को 
आहारपर्याष्ति कहते हैं । 

(२) जिस शक्ति से जीव रस के रूप में वदल दिये गए आहार को 
सात धातुओं के रूप में परिणमाता है, उसकी पूर्णता को शरीर पर्याष्ति 
कहते हैं । 

शरीर में विद्यमान सात धातुओं के नाम क्रमशः इस प्रकार हैं-- 
(१) रस, (२), रक्त, (२) मांस, (४) भेद (चर्बी), (५) हड्डी (६) 
मज्जा और (७) वीय॑ | इन सात धातुओं में से एक के बाद दूसरी, 
दूसरी से तीसरी धातु वीय॑-पर्यन्त बनती है। इन सात धातुओं के 
अलावा शरीर में निम्नलिखित सात उपधातुएँ होती हैं-- 

(१) वात, (२) पित्त, (३) श्लेष्म (कफ), (४) शिरा, 
(५) स्तायु, (६) चर्म और (७) जठराग्नि । 
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(३) जिस शक्ति से आत्मा धातुओं के रूप में परिणत आहार को 
स्पर्श आदि इन्द्रिय रूप परिणमावे । उसकी पूर्णता को इन्द्रिय पर्याष्ति 
कहते हैं । हि 

(४) जिस शक्ति से जीव श्वासोच्छवास योग्य पुदगलों को ग्रहण 
कर श्वासोच्छ वास रूप परिणत करके और उसका सार ग्रहण करके ह 
उन्हें वापस छोड़ता है, उसे शक्ति की पूर्णता को इवासोच्छ वास 
पर्याप्ति कहते हैं। मा 

(५) जिस शक्ति से जीव भाषा वर्गणा के पुद्गलों को ग्रहण करके 


भाषारूप परिणमावे और उसका आधार लेकर अनेक प्रकार की ध्वनि 
रूप में छोड़े, उसकी पूर्णता को भाषापर्याप्ति कहते हें । 


(६) जिस शक्ति से जीव मन के योग्य मनोवर्गंणा के पुदगलों को 
प्रहण करके मन रूप परिणमन करे और उसकी शक्ति-विशेष से उन 
इदगलों को वापस छोड़े, उसकी पूर्णता को मन:पर्याप्ति कहते है । 

आहारपर्याप्ति और शरीरपर्याप्ति 
बनने के वाद भी शरीरपर्याप्ति दू 
का कथन है, उसका आशय यह है 
अपेक्षा शरीर पर्याप्ति द्वारा बना 


और यही रस शरीर को बनाने सें उपयोगी होता है । 


. आहार, शरीर और इन्द्रियों को वनाने में जो पुदूगल उपयोगी हैं, 
उनकी अपेक्षा श्वासोच्छवास, भाषा ओर मन:पर्याप्ति के पुदगल 
भिन्न प्रकार के होते हैं । 

पर्याप्तजीवों के दो भेद होते हैं-(१) लब्धिपर्याप्त ओर 
(२) करणपर्याप्त । | 


में जो आहार पर्याप्ति के द्वारा रस 
रा रस बनने वाले रस की शुरूआत 
कि आहार पर्याप्ति द्वारा रंस बनने की 

हुआ रस भिन्न प्रकार का होता है 
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(१) जो जीव अपनी-अपनी योग्य पर्याप्तियों को पूर्ण करके मरते 
है, पहले नहीं, वे लब्धि-पर्याप्त हैं । 

(२) करणपर्याप्त के दो अर्थ हैं। करण का अर्थ है इन्द्रिय । जिन 
जीवों ने इन्द्रिय पर्याप्ति पूर्ण करली है, वे करणपर्याप्त हैं। चूंकि 
आहार और शरीर पर्याप्ति पूर्ण किये बिना इन्द्रिय पर्याप्ति पूर्ण नहीं 
हो सकती है, इसलिए तीनों पर्याप्तियाँ ली गई हैं, अथवा जिन 
जीवों ने अपनी योग्य पर्याप्तियाँ पूर्ण कर लीं हैं, वे करण-पर्याप्त 
कहलाते हैं। 

लब्धि-पर्याप्त और करण-पर्याप्त से विपरीत लक्षण वाले जीव 
क्रमश: लब्धि-अपर्याप्त और करण-अपर्याप्त कहलाते हैं। इनके स्वरूप 
का कथन आगे स्थावर दशक की प्रक्ृतियों में बतलाते हैं । 

अब भागे की गाथा में प्रत्येक, स्थिर, शुभ और सुभग तामकर्म 

के स्वरूप को बतलाते हैं । 

पत्तेव तण्‌ पत्ते उदयेणं दंतअट्टिमाइ थिरं।॥। 
नामुवरि सिराइ सुहं सुभगाओ सब्वजणइट्टो ॥५०॥ 
गायार्थ --प्रत्येक तामकर्म के उदय से जीवों के प_थक्‌-हपक्‌ 
शरीर होते हैं। स्थिर नामकर्म के कारण जीवों के शरीर में 
दाँत, हडिडयां आदि स्थिर होती हैं । नाभि से ऊपर के शरीर 
अवयव शुभ हों, वह शुभ नामक है और जिसके उदय से 
जीव सभी लोगों को प्रिय लगता है, वह सुभग नांमकर्म हैं । 
विशेषार्थ--नामकर्म की प्रत्येक प्रकृति में से, प्रत्येक, । स्थिर, शुभ 
और सुभग इन चार प्रकृतियों के लक्षण गाथा में कह हैं, जो इस 
प्रकार हैं -- 
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(१) जिस कर्म के उदय से एक शरीर का स्वामी एक ही जीव 
हो, उसे प्रत्येक नामकर्म कहते हैं । 

(२) जिस कर्म के उदय से जीव के दाँत, हड्डी, ग्रीवा आदि 
शरीर के अवयव स्थिर (अपने-अपने स्थान पर रहें) हों उसे स्थिर 
नामकर्म कहते हैं । 

(३) जिस कर्म के उदय से जीव के शरीर में नाभि से ऊपर के 
अवयव शुभ हों, उसे शुभ नामकर्म कहते हैं। 

(४) जिस कर्म के उदय से जीव किसी प्रकार का उपकार न 
करने पर भी ओर किसी प्रकार का सम्बन्ध तन होने पर भी सभी को 
- प्रिय लगता हो उसे सुभग नामकर्म कहते हैं । 
अब आगे की गाथा में शेष रही सुस्वर, आदेय, और यश: 


कीति नामकर्म की प्रकृतियों व स्थावर दशक की प्रकृतियों 
का कथन करते हैं । 


सुसरा मुहरसुहझंंणी आइज्जा सब्बलोयगिज्ञ्वजो । 
जसओ जसकित्तीओ थावरदसभ्ं चिकचज्जत्यथ ॥५१॥ 


गायाय--सुस्वर नामकर्म के उदय से मधुर और सुस्वर ध्वनि 
होती है । आदेय नामकर्म के उदय से सब लोग वचन का 
आदर करते हैं । यशःकीति नामकर्म के उदय से यश और 
कीति होती है और पूर्व भें कही गई त्रसदशक की प्रकृतियों 
से विपरीत स्थावर दशक की प्रकृतियों का अर्थ समझना 
चाहिए | 
विभेषायं--त्रसदशक की सात प्रकृतियों के स्वरूप पहले 

में कहे जा चुके हैं और शेष रही तीन प्रकृतियों --सुस्व॒र, . 
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यश:कीति के लक्षण तथा स्थावर दशक की दस प्रकृतियों के लक्षण 
समझने के लिए त्रसदशक की दस प्रकृतियों से विपरीत समझने का 
संकेत इस गाथा में किया गया है। विशेष विवेचन क्रमशः नीचे लिखे 
अनुसार है-- 

(१) जिस कर्म के उदय से जीव का स्वर श्रोता को प्रिय लगता 
है, उसे सुस्वर नाम कर्म कहते हैं; जैसे--कोयल आदि का स्वर । 


(२) जिस कर्म के उदय से जीव का वचन सब्वमान्य हो, उसे 
आदेय नामकम कहते हैं। 
(३) जिस कर्म के उदय से जीव की संसार में यश और कीर्ति 
फैले, उसे यश: कीति नामकर्म कहते हैं । 
यशःकीति यह पद यश और कीर्ति दो शब्दों से निष्पन्न है कं 
उसमें किसी एक विशा में प्रशंसा फैले उसे कीति और सब दिशा 
में प्रशंसा हो, उसे यश कहते हैं अथवा दान, तप आदि से जो नाम 
होता है, उसे कीति और शत्रु पर विजय प्राप्त करने से जो नाम होता 
है उसे यश कहते हैं। इस सम्बन्ध में किसी कवि ने कहा है-: 
दान-पुण्यकृता कोति: पराक्रमकृते यशः । 
एक दिग्गामिनी कीति: सर्वदिग्गासक यशः ।॥। 
अब स्थावर दशक की दस प्रकृतियों का स्वरूप कहते हैं। स्थावर 
दशक की दश प्रकृतियों के नाम क्रमशः इस प्रकार हँ-- 


(१) स्थावर, (२) सूक्ष्म, (३) अपयप्ति, (४) साधारण, (५) 
अस्थिर, (६) अशुभ, (७) दुर्भग, (८) द्ुःस्वर, (६) अनादिय और 
(१०) अयशः कीति । 


प्रथम कम ग्रन्थ १४६ 
(१) जिस कर्म के उदय से जीव स्थिर रहें-सर्दी-गर्मी से बचने 
का प्रयत्न करने की शक्ति न हों, उसे स्थावर नामकर्म कहते हैं । 
पृथ्वीकाय, जलकाय, तेजस्काय, वायुकाय और वनस्पति काय ये 
स्थावर जीव हैं । इनके सिर्फ प्रथम अर्थात्‌ स्पशनेन्द्रिय होती है । 
तेजस्काय और वायुकाय जीवों के स्वाभाविक गति है, तथापि 
द्वीन्द्रिय आदि त्रस जीवों की तरह सर्दी-गर्मी से बचने की विशिष्ट 
गति उनमें न होने से उन्हें स्थावर कहते हैं। उन्हें स्थावर नामकर्म 
का उदय है। 
(२) जिस कर्म के उदय से जीव को सूक्ष्म शरीर,(जो स्वयं न किसी 
को रोके और न किसी से रुके) प्राप्त हो, उसे सूक्ष्म नामकर्म कहते हैं। 
इस नामकर्म वाले जीव भी पूर्वोक्त पांच स्थावर ही होते हैं । वे 
समस्त लोकाकाश में व्याप्त हैं और आँख से नहीं देवर जा सकते हैं 
(३) जिस कम के उदय से जीव स्वयोग्य पर्याप्ति पूर्ण न करे 
उसे अपर्याप्त नामकर्म कहते हैं। अपर्याप्त जीवों के दो भेद हैं--लब्ध्य- 
पर्याप्त और करणापर्याप्त । जो जीव अपनी पर्याष्ति पूर्ण किये बिना 
ही मरते हैं, वे लब्ध्यपर्याप्त हैं और जो जीव अभी अपर्याप्त हैं, किन्तु 
आगे की पर्याप्तियां पूर्ण करने वाले हैं, उन्हें करणापर्याप्त कहते हैं 
लब्ध्यपर्याप्त जीव भी आहार, शरीर और इन्द्रिय--इन तीन 
पर्याप्तियों को पूर्ण करके ही मरते हैं, पहले नहीं । क्योंकि आगामी 
भव को आयु का बंध कर ही सब जीव मरा करते हैं और आय का 
बंध उन्हीं जीवों को होता है, जिन्होंने आहार शरीर और इन्द्रिय भर 
तीन पर्याप्तियाँ पर्ण करली हैं ! ह 


(४) जिस कर्म के उदय से अनन्त जीवों का एक ही ७. 
अर्थात्‌ अनन्त जीव एक शरीर के स्वामी बनें, उसे ।' 
कर्म कहते हैं । 


१४० कर्मविपाक 


इन साधारण शरीर धारी अनन्त जीवों के जीवन, मरण, आहार 
स्वासोच्छुवास आदि परस्पराश्रित होतें हैं। इसीलिए वे साधारण 
कहलाते हैं । अर्थात्‌ साधारण जीवों को आहारादिक पर्याप्त और 
उनके कार्य सहश और समान काल में होते हैं । 


पृथ्वीकाय आदि पाँच स्थावर जीवों में से वनस्पतिकायिक जीव 
प्रत्येक और साधारण--दोनों प्रकार के नामकर्म वाले होते हैं । उनकी 
पहचान के कुछ उपाय ये हैं-- 


जिनकी शिरा, संधि, पर्व अप्रकट हों, मूल, कन्द, त्वचा, नवीन 
कोपल, टहनी, पत्र-फूल तथा बीजों को तोड़ने से समान भंग हों और 
कन्द, मूल, टहनी या स्कन्ध की छाल मोटी हो, उसको साधारण और 
उसके विपरीत को प्रत्येक वनस्पति समझना चाहिए 

(५) जिस कर्म के उदय से कान, भौंह, जीभ आदि अवयव 
अस्थिर अर्थात्‌ चपल होते हैं, उसे अस्थिर नामकर्म कहते हैं । 

(६) जिस कर्म के उदय से नाभि से नीचे के अवयव अशुभ हों, 
उसे अशुभ नामकर्म कहते हैं । पैर से स्पश होने पर अग्रसन्नता होती 

है, यही अशुभत्व का लक्षण है। 

(७) जिस कर्म के उदय से जीव उपकार करने पर भी सभी को 
अप्रिय लगता है, दूसरे जीव शत्रुता एवं वैरभाव रखें, वह दुर्भग नाम- 
कर्म हैं । 

(८5) जिस कर्म के उदय से जीव का- स्वर व वचन श्रीता का 
अप्रिय व कर्कश प्रतीत हो, उसे दुःस्वर नामक कहते हू । 

(६) जिस कम के उदय से जीव का युक्‍्ति-युकत अच्छा वचन 
भी अनादरणीय, भग्राह्य समझा जाता है, वह अनादेय नामकम है । 
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(१) जिस कर्म के उदय से जीव उत्तम कुल में जन्म लेता है, वह 

उच्च गोत्र कर्म है। 
(२) जिस कर्म के उदय से जीव नीच कुल में जन्म लेता है, 

उसे नीच गोत्र कर्म कहते हैं । 

धर्म और नीति की रक्षा के सम्बन्ध से जिस कुल ने चिरकाल से 
प्रसिद्धि प्राप्त की है, वह उच्चकुल है; जैसे--इक्ष्वाकुवंश, हरिवंश, 
चन्द्रवंश इत्यादि | अधर्म और अनीति करने से जिस कुल ने चिरकाल 
से अप्रसिद्धि व अकीरति प्राप्त की हो, वह नीचकुल है; जेसे--मद्य- 
विक्रेता कुल, वधक (कसाई)--कुल और चौर कुल इत्यादि ।' 

उच्च गोत्र के जाति, कुल, बल, रूप, तप, श्रुत, लाभ, और रूप 
की विशिष्टता से आठ भेद होते हैं और आठों की हीनता से नीच गोत्र 
के भी आठ भेद समझने चाहिए; जैसे--जाति-हीनता कुल-हौनता 
आदि । 

उक्त जाति आदि आठ विशज्येषताओं का मद (अहंकार) न करने से 
उच्चगोत्र का और मद करने से नीच गोत्र का बंध होता है । 

गोत्रकर्म कुम्मकार के सहश है । जैसे, कुम्हार (कुभकार) छोटै- 
बड़े विविध प्रकार के घड़े बनाता है। उनमें से कुछ घड़े कलश हूप 


(ग) गोय॑ कम्मं तु दुविहं उच्च नीयं च आहिय॑। 
उच्च अट्ठबिहं होइ एवं नीयं पि आहिय ॥ 
--उत्तराध्ययन्न २३।६४ 
१. उच्चैगोत्र देशजातिकुलस्थानमानसत्कारैशवयबित्कर्पनिवर्तंकम्‌ । 
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९५४ कर्मविपाक 


(२) दाता उदार हो, दान की वस्तु विद्यमान हो, लेने वाला भी 
कुशल हो; फिर भी जिस कर्म के उदय से उसे इष्ट वस्तु की प्राप्ति न 
हो, उसे लाभान्तराय कहते हैं । 

(३) भोग के साधन होते हुए .भी जिस कर्म के उदय से जीव 
भोग्य वस्तुओं का भोग नहीं कर सकता, उसे भोगान्तराय कहते हैं । 


(४) उपभोग की सामग्री होते हुए भी जीव जिस कर्म के उदय 
से उस सामग्री का उपभोग न कर सके, उसे उपभोगान्तराय कहते हैं। 

जो पदार्थ एक बार भोगे जाएं, उन्हें भोग कहते हैं। जैसे-- 
भोजनादि। जो पदार्थ बार-बार भोगे जाएँ, उन्हें उपभोग कहते हैं; 
जैसे--मकान, वस्त्र, आभूषण आदि | 

(५) वीर्य याने पराक्रम । जिस कर्म के उदय से जीव शक्तिशाली 
और नीरोग होते हुए भी कार्यविशेष में पराक्रम न कर सके; शविति 
सामर्थ्य का उपयोग न कर सके, उसे वीर्यान्तराय कहते हैं । 


वीर्यान्तराय के--वाल वीर्यान्‍न्तराय, पंडित वीयन्तिराय, बाल- 
पंडित वीर्यान्तराय ये तीन भेद हैं । सांसारिक कार्यों को करने को 
सामर्थ्य होने पर भी जीव जिसके उदय से उनको न कर सके, वह 
बाल वोर्यन्तिराय है । सम्यग्हष्टि साधु मोक्ष की चाह रखते हैं, किन्तु 
जिसके उदय से तदर्थ क्रियाओं को न कर सकें, वह पंडित वीबन्तिराय 
है और देशविरति को चाहता हुआ भी जीव जिसके उदय से उसका 
पालन न कर सके, वह बाल पंडित-वीर्यान्तराय है । 

इस प्रकार गोत्र कर्म के स्वभाव, भेद और अन्तराय कर्म के 

: स्वरूप और भेदों को कहने के अनन्तर आगे की गाथा में 
अन्तराय कर्म का दृष्टन्त कहते हैं । 


प्रथेम कमग्रन्थ १५५ 


सिरिहरियसर्स जह पडिकूलेण तेण रायाई। 
न कुणइ दाणाईय एवं विग्येण जीवो वि ७५३४ 


तायार्थ-- अन्तराय कर्म श्रीगृही-भण्डारी के समान है। जैसे 
भण्डारी के प्रतिकूल होने पर राजा दानादि नहीं कर 
पाते हैं, उसी प्रकार अन्तराय कर्म के कारण जीव भी 
दानादि करने की इच्छा रखते हुए भी दातादि नहीं 
कर पाता है । 


विशेषायं--यहाँ दृष्टान्त द्वारा अन्तराय कर्म के स्वभाव को संम- 
झाया है। अन्तराय कर्म का स्वभाव भण्डारी के समान हैं कि भण्डारी 
के प्रतिकूल होने पर जैसे राजा किसी योचक को दान देना चाहता 
है और दान देने की आज्ञा भी देता है। परन्तु भण्डारी इसमें बाधा 
उत्पन्न कर राजा की दान देने की इच्छा को सफल नहीं होने देता 
है। इसी प्रकार अच्तराय कर्म के लिए समझना चाहिए कि वह जीव 
रूपी राजा को दान, लाभ, भोग आदि की इच्छापूर्ति में रुकावट 
उत्पन्न करता है। ह 

अन्तराय कर्म का उदय देने वाले की इच्छाओं में हकावट डालने 
के समान ही लेने वाले के लिए भी प्राप्त होने योग्य वस्तु को प्राप्त 
होने देने में विषम वाधा उपस्थित कर देता है जिससे वह उससे प्राप्त 
नहीं कर पाता है । 


इस प्रकार ज्ञानावरण आदि आठ कर्मों के भेद-प्रभेदों का 
कथन करने के अनन्तर आगे की गाथाओं में ज्ञानावरण 
आदि कर्मों के बंध के विशेष कारणों को कहते है । सर्वेप्रथम 
ज्ञानावरण, दर्शनावरण के कारणों को बतलाते हैं । 


का ...... कर्मविपाक 


पडिणीयत्तण निन्‍्ह॒व उबधाय पओस अंतराएणं । 
अच्चासायणयाए आवरण दुर्ग जिओ जयइ ॥४४॥ 


गायार्थ--ज्ञान और दर्शन के बारे में प्रत्यवीकत्व--अनिष्ट - 
आचरण, निक्ृव--अपलाप, उपधात, प्रह्वेष, अन्तराय और 
आसातन करने से जोव ज्ञानावरण और दर्शनावरण कर्म का 
उपा्जन करता है । 


विशेषा्--मिथ्यात्व, अविरति, प्रमाद, कषाय और योग कर्मबंध 
के मुख्य हेतु हैं। उनका यथास्थान विस्तृत स्पष्टीकरण किया गया है । 
यहां आठ कर्मों के पृथकू-पुथक्‌ साधारण हेतुओं को कहते हैं । यहाँ 
गाथा में ज्ञानावरण और दर्शनावरण कर्म बंध के साधारण हेतुओं का 
कथन किया गया है, जो इस प्रकार है-- 

प्रत्यमीकत्व--अनिष्ट आचरण, निह्व-अपलाप, छिंपाना, उत्दृः 
प्ररपणा करना, उपघात-विनाश, प्रद्देष, हेष, अरुचि-ईर्ष्या, अन्तराय- 
विघध्न, आसातना--निन्‍्दा, अवर्णवाद---ये ज्ञानावरण और दर्शनावरण 
कम के बंध के कारण है | इनके लक्षण क्रमश: इस अ्रका< हैं-- 

(१) ज्ञान, ज्ञानी और ज्ञान के साधनों के प्रतिकूल, आचरण 


करना प्रत्यनीकत्व कहलाता है । 

(२) मान वश ज्ञानदाता गुरु का नाम छिपाना, अमुक के पास पढ़ 
कर भी मैंने इनसे नहीं पढ़ा अथवा अमुक विषय को जानते हुए भी मैं 
नहीं जानता--उत्सूत्र प्ररूपणा करना, इस अकार के अपलाप को“: 
निह्नव कहते हैं । 

(३) ज्ञानियों और ज्ञान के साधनों -पुस्तक, पाठशाला आदि का 
शस्त्र, अग्नि आदि से नाश कर देना उपघात हे । 
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शी कर्मविपाक 


अब आगे की गाथा में क्रम प्राप्त वेदनीय कर्म के बन्ध के 
कारणों को कहते हैं । 
गुरुभत्तिखंतिकरुणा-वयजोगकसायविजयदाणजुओ।। 
दढ्धम्माई अज्जदई सायमसायं विवज्जयओ ॥५५॥ 
गाथार्थ--गुरु-भक्ति, क्षमा, करुणा, व्रत, योग, कषाय-- 
विजय, दान करने और धर्म में स्थिर रहने से सातावेदनीय 
का और इसके विपरीत प्रदृत्ति करने से असातावेदनीय कर्म 
का बन्ध होता है। 
विशेषार्थ -गाथा में वेदनीय कम के दोनों भेद सातावेदनीय और 
असातावेदनीय कर्म के बन्ध के कारणों को बतलाया है । 
साता का अर्थ है सुख और असाता का अर्थ है दुःख । जिस कर्म 
के उदय से सुख हो, वह सातावेदनीय और जिस कर्म के उदय से दुःख 
हो, वह असातावेदनीय है। सातावेदनीय पुण्य और असातावेदनीय 


पाप है। अतः सुख को करने वाले और दूसरों को सुख पहुँचाने वाले * 
कार्यों के द्वारा सातावेदनीय और दुख के निमित्त जुटाने से अस्षाता- 


बेदनीय कर्म का बंध होता है। अतः सातावेदनीय और असातावेदनीय 
के वन्‍्ध होने के कारणों को गाथा में वताया है, जो इस प्रकार हैं-- 

गुरु-भक्ति, क्षमाशीलता, दयालुता, ब्रतयुक्तता, संयम साधना, 
कपायविजय, दान, भावना और धामिक श्रद्धा की दृढ़ता से सातावेदनीय 
कर्म का बन्ध होता है। इसी प्रकार गाथा में जो आदि शब्द है, उससे 
वृद्ध वाल, ग्लान आदि की सेवा-वंयावृत्य करना, धर्मात्माओं को 
उनके धामिक कृत्य में सहायता पहुँचाना, मैत्री, प्रमोद आदि भावना 


?. समाहि कारए ण॑ तमेव समाहि पडिलव्मइ । 
-- समाधि पहुँचानेवाला समाधि प्राप्त करता है । --भेगवती ७॥१ 


प्रथम कर्म ग्रन्थ ह १५६९ 


रखना, लोकोपकारी कार्यों को करना इत्यादि का और ग्रहण कर 
लेना चाहिए। गाथा में आगत शब्दों के अर्थ क्रमशः इस प्रकार हैं-- 

(१) गुरुजनों (माता-पिता, धर्माचाये, विद्या पढ़ाने वाले, शिक्षा 
गुरु, ज्येष्ठ भाई, बहन आदि) की सेवा, आदर, सत्कार करना गुरु- 
भक्ति है । 

(२) क्षमा करना भर्थात्‌ बदला लेने की शक्ति होते हुए भी अपने 
साथ बुरा वर्ताव करने वाले के अपराधों को सहन करना | क्रोध के 
कारण उपस्थित होने पर भी क्रोध भाव पैदा न होने देना--क्षमा- 
शीलता है। 

(२३) प्राणिमात्र पर करुणाभाव रखना, उनके दुःखों को दूर करने 
का प्रयत्त करता दयालुता है । 

(४) हिसादि पापों से विरत होना ब्त है । अणुन्नतों या महात्रतों 
का पालन करना ब्रतयुवतता है । 

(१) योग का पालन करना अर्थात्‌ साध्वाचार का पालन करता। 
चक्रवाल आदि दस प्रकार की साथु समाचारी को संयम योग 
कहते हैं । क्‍ 

(६) क्रोधादि कषायों के कारण उपस्थित होने पर भी उन्हें 
नहीं होने देना और कपषायों पर विजय पाना कषाय-विजय है । 

(७) सुपात्र की आवश्यकतानुसार दान देता, साधन जुटाना, दान- 
उवतता है। जैसे रोगी को औषध देना, भयभीत को निर्भय बनाना 
और भय के कारणों को हटाना, विद्यार्थियों को विद्या के साधनों आदि 
४५ जुटाना और भूखे को भोजन देना तथा इनसे सम्बन्धित अन्य कार्यों 

करना । 


(८) आत्मिक गुणों--सम्यक्‌ ज्ञानदर्शन चारित्र में अपने आपको -. 


कक कमे विपाक 


स्थिर करना तथा इनमें स्थिरता लाने के लिए नीतिमय जीवन, ईमा- 
तदारी, वीतराग के बचनों में हढ़ता रखना धर्म में हढ़ता रखना है । 
यहां सातावेदनीय कर्म के वनन्‍्ध के कुछ कारण बतलाये हैं। इनसे 
विपरीत कार्य करने, भावना रखने से असातावेदनीय कर्म का बन्ध 
होता हैं, जेसि--गुरुजनों का आदर न करना, निरपराधी को दण्ड देना, 
क़र परिणाम रखना, तीत्रकषाय युक्त होना आदि । दुःख, शोक, 
संताप आदि पंदा करने वाले कार्यों से आत्मा असातावेदनीय कर्म का 
बन्ध करता है। 
इस प्रकार वेदनीय कर्म के दोनों भेदों--सात और असात 
बेदनीय के साधारण बंधकारणों का कथन करने के वाद 
आगे मोहनीय कर्म के बंध के कारणों को बतलाते हैं । सबसे 
पहले दर्शन मोहनीय कर्म के बंध कारणों को कहते हैं । 
उम्मग्गदेसगामर्गनासणा देवदव्वहरणेहि । 
. दंसणमोहं जिणसुणिचेइय संघाइ पडिणीओ ॥५६॥ 
गाथार्थ--उन्मार्ग का उपदेश देने और सनन्‍्मार्ग का अपलाप 
करने, देवद्रव्य का हरण करने और जिन केवली, मुनि, 
 चैत्य, संघ आदि के विरुद्ध आचरण करने से दर्शन मोहनीय 
कर्म का बंध होता है । कल 
विशेषार्थ--गाथा में दर्शन मोहनीय कर्म के बंध हेतुओं में ते कुछ 
एक का संकेत किया गया है, जो इस प्रकार हैं-उन्मार्ग देशन, 
समन्‍्मार्ग-ताश, देवद्रव्यहरण, जिन, मुनि, चेत्म, संघ, साधु-साध्वी, 
श्रावक-श्राविका आदि के विरुद्ध प्रद्नत्ति-व्यवहार करने से दर्शनमोहनीय 
कर्म का बंध होता है । कारणों की व्याख्या निम्न प्रकार हल ॥॒ 

(१) संसार के कारणों और कार्यों का मोक्ष के क [रणों के रुप 


में उपदेश देना उन्‍्मार्ग देशना है, जैसे--देवी देवताओं के सामने 
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(६) ज्ञान दर्शन चारित्र सम्पन्न गुणी महात्मा तपस्वी आदि की 
निन्‍्दा करना चेत्य निन्‍दा करता कहलाता है और लौकिक दृष्टि से 
स्मारक, स्तूप, प्रतिमा आदि की निन्‍दा करना, उन्हें हानि पहुँचाना 
भी चेत्य निन्‍्दा समझना चाहिए 


(७) साधु, साध्वी, श्रावक, श्राविका रूप संघ की निन्‍दा करने, 
गह्ा करने को, संघ निन्‍दा कहते हैं । 

इनके सिवाय गाथा में आये आदि शब्द से आगम, गरुजनों, धर्म 
आदि का ग्रहण कर लेना चाहिए। उनके प्रतिकूल आचरण करने, निनदा 
करने, अवर्णवाद फेलाने से भी दर्शन मोहनीय कर्म का बंध होता है | 


दर्शन मोहनीय कर्म के बंध कारणों को बतलाकर अब आगे 
की गाथा में चारित्र मोहनीय और नरकायु कर्म के बंध 
कारणों को कहते हैं । 


दुविहं पि चरणमोहं कसायहासाइ विसय विवसमणों। 
बंधद नरयाउऊ महारंभपरिग्गहरओ रुद्दों ॥५७॥ 


गाया -क्रोधादि कषायों और हास्यादि नोकषायों तथा 
विषयों में अनुरक्त जीव दोनों प्रकार के चारित्र मोहनीय 
कमे का बंध करते हैं तथा वहु आरम्भी, वहुपरिग्रही और 
रौद्र परिणाम वाला जीव नरक-आयु का बंध करता है ! 


विशेषा्थं--गाथा में चारित्र मोहनीय कर्म के कषाय और नी 


कषाय, मोहनीय तथा आय कर्म के चार भेदों में से नरकायु के बंध 
कारणों को वतलाया है । पहले चारित्र मोहनीय के दोनों प्रकारों के 


बंध कारणों को वबतलाते हैं । 
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चारित्र मोहनीयकर्म कषाय और नोकषायमोहनीय के भेद से 
दो प्रकार का है। इनमें कषाय मोहंनीय के अनन्तानुबंधी क्रोध, मान, 
माया, लोभ से लेकर संज्वलन क्रोध, मान, माया, लोभ पर्यच्त सोलह 
भेद तथा नोकषाय मोहनीय के हास्य से लेकर नपूंसक वेद पर्यन्त 
नौ भेद पहले कहे जा चुके हैं। उनका कषाय के उदय से होने वाले 
जीव के तीत्र परिणामों से बंध होता है और पृथक्‌-पथक कषायों के 
बंध के बारे में इस प्रकार समझना चाहिए |. 


(१) अनन्तानुबंधी क्रोध, मान, माया और लीभ के उदय से 
व्याकूल मन वाले जीव अनन्तानुवन्धी, अप्रत्याख्यानावरण, प्रत्या- 
ख्यानावरण और संज्वलन कषायों के सोलह भेदों का बंध करते हैं । 


(२) अप्रत्यास्यानावरण क्रोधादि के उदय से पराधीन हुआ 
जीव अप्रत्यारख्यानावरण, प्रत्याख्यानावरण और संज्वलन क्रोधादि 
बारह कपषायों को वांधता है । 

(३) प्रत्याख्यानावरण क्रोधादि के उदय से ग्रस्त जीव प्रत्या- 
ख्यानावरण व संज्वलन क्रोधादि आठ कषायों को वांधता है। 


(४) संज्वलन क्रोधादि युक्त जीव सिर्फ संज्वलन क्रोधादि चार 
कृषायों का बंध करता है । 


यहां यह समझ लेना चाहिए कि क्रोध, मान, माया, और लोभ-- 

इन चारा कपायों का एक साथ उदय नहीं होता है, किन्तु चारों में से 

सी एक का उदय होता है । अनन्तानवंधी आदि चारों प्रकार के 

कपाय भेदों में से जिस कपाय प्रकार का उदय होगा, उस सहित आगे... 

के भ्रकार भी साथ में रहेंगे, किन्तु पूर्व का नहीं रहेगा । जैसे अशप्ब 
स्यानावरण कपाय प्रकार का उदय होने पर उस सहित 
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न्यानावरण, सज्वलन प्रकारों का उदय हो सकता है, किन्तु अनन्ता- 
नुबंधी कषाय का नहीं होगा । इसीप्रकार प्रत्याख्यानावरण, संज्वलन 
कपाय श्रकार के बारे में भी समझ लेना चाहिए । द 

कषायों के बंध के बारे में कथन करने के बाद अब नोकषायों के 
बंध के बारे में समझाते हैं कि हास्यादि नोकषायों से व्याकुल चित्त- 
वाला जीव हास्यादि छह नोकषायों को बाँधता है, जैसे कि-- 

(क) भांडों-जेसी चेष्टा, करने वाला, दूसरों की हँसी उड़ाने 
ला, बकवाद करने वाला जीव हास्यमोहनीय कम का बंध करता है। 

(ख) चित्र-विचित्र दृश्यों को देखने में रुचि रखने, उनके प्रति 
उत्सुकता दशने आदि की वृत्तियुक्त जीव रति मोहनीयकर्म को 
बाँधता है | 

(ग) ईर्ष्यालु, पापी, दूसरों को दुखी करते वाला, बुरे कर्मों के 
लिए दूसरों को उत्साहित करने वाला जीव अरति मोहनीय कर्म का 
बंध करता है । क्‍ 

(घ) स्वयं डरने वाला, दूसरों को भय पैदा करने वाला, त्रास 
देने वाला, निर्देय जीव भय मोहनीय कर्म को बाँधता है । 

(ड:) स्वयं शोकग्रस्त रहने वाला और दूसरों को भी शोक 
उत्पन्न करने वाला जीव शोक मोहनीय कर्म का बंध करता है । 

(च) चतुविध संघ की, सदाचार आदि की निन्‍्दा करने वाला, 
घृणा करने वाला जुगुप्सा मोहनीय कर्म का बंध करता है। 

हास्यादि छह नोकषायों के बंध हेतुओं के कथन के बाद स्त्रीवेद 
आदि वेद मोहनीय कर्मो के बंध कारणों को बतलाते हैं । 

(क) ईर्ष्यालु, विषयों में आसक्त, अतिकूटिल, स्त्री लंपट जीव 
स्त्रीवेद को वाँधता है । 
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(ख) स्वदार-संतोषी, मंदकषायी, सरल, शीलकब्रत युक्त जीव 
पुरुषवेद का बंध करता है । 

(ग) तीबन् विषयाभिलाषी, नैतिकता की मर्यादा भंग करने 
वाला आदि जीव नपुंंसकवेद का बंध करता है । 

इस प्रकार चारित्र मोहनीय कर्म के बँध हेतुओं का कथन करके 
आयुकर्म के चार भेदों में से वरकायु के बंध के कारणों को बतलाते हैं । 

बहुत आरंभ करने, बहुत परिग्रह रखने, उसके संग्रह की चिन्ता 
' में इवे रहने, रोद्र परिणामों और पंचेन्द्रिय प्राणियों की हत्या करने, 
मांस-भक्षण, बार-बार मेथुन सेवन करने, दूसरे के धन का अपहरण 
करने आदि-आदि कारणों से जीव को नरकायु का बंध होता है । 

अब आगे की गाथा में त्तियचायु और मनुष्यायु के बंध 

हेतुओं का कथन करते हैं । 
तिरियाउ गृढ़हियओ सढो ससलल्‍लो तहा मणुस्साउ । 
पथईई तणुकसाओ दाणरुई मज्म्षिमगुणो अ॥५८॥। 

गायार्थ--गूढ़ हृदय, शठ, सशल्य तिर्यचायु का तथा प्रकृति से 

मंद कपाय वाला, दान में रुचि रखने वाला और मध्यम 

गुण वाला मनुष्यायु का बंध करता है। 

विशेषा्ं--गाथा में क्रमश: तिर्यचायु और मनुष्यायु के बंध के 
कारणीं को बतलाया है। तिर्यचायु के बंध के कारणों का कथन करते 
हुए कहा है कि गूृढ़हृदय अर्थात्‌ जिसके मत को बात का पता न 
लग सके, शठ-मीठा बोलने का प्रदर्शन करते हुए भी मन में कपट 
भाव रखने वाला, सशल्य--अपने दोप, पाप कर्मों को छिपने 
लिए स्देव चौकन्ना रहने वाला और इसमें चतुराई सम+. 
जीव तिर्यचायु का बंध करता है । द 
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लेकिन जो जीव सरल हृदय वाला है, अल्प आरंभी और अल्प 
परिग्रही है, दान देने में उत्साह रखने वाला है, मंदकषाय वाला होने 
से जीव मात्र के प्रति दया, क्षमा, मार्दव आदि भाव.रखने वाला है, वह 
मनुष्यायु का बंध करता है। 

गाथा में जो 'मज्झिम गुणो' पद आया है, उसका अर्थ यह है कि 
अधम गुणों से नरकायु का और उत्तम ग॒णों से देवाय का बंध होता 
है और जो जीव मध्यम गृण वाला है, वह मनष्याय्‌ का बंध 
करता है। 

अब आगे की गाथा में देवआयू और नामकर्म की शुभ 

एवं अशुभ प्रकृतियों के बंध के कारणों को बतलाते हैं । 

अविरयमाइ सुराउ' बालतवो5$कामनिज्जरों जयइ । 
सरलो अगारविल्लो सुहनाम॑ अन्नहा असुहं ॥५६॥ 

गाथार्थं--अविरत सम्यग्हष्टि आदि तथा वालतप, अकाम 

निरजेरा करने वाला जीव देवायु का बंध करता है| सरल 

परिणाम वाला एवं निरभिमानी जीव शुभ नामकर्म की 

प्रकृतियों का तथा इसके विपरीत वृत्तिवाला जीव अशुभ 

नामकर्म की प्रक्ृतियों का बंध करता है । 

विशेषार्थ--गाथा में क्रमशः देवायु और नामकर्म की शुभ ओर 
अशुभ प्रकृतियों के बंध कारणों को बतलाया है। उनमें से देवायु के 
बंधकारण इस प्रकार हैं-- ु 

मनुष्य और तिर्यच्र ही देवायु के बंध की योग्यता रखते हैँ आर 
उनमें भी वही, जो कम-से-कम सम्यर्हष्टि हैं। अर्थात्‌ ब्रत आदि का 
पालन करने में असमर्थ होते हुए भी जो मनुष्य या तिर्यच् सम्यग्दशन 
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हम कर्म विपाक 


(ख) मधुर, अम्ल आदि रसों से अपना गौरव समझना रसगौरव 
कहलाता है । 
(ग) शरीर के स्वास्थ्य, सौन्दर्य आदि का अभिमान करना सात- 
गौरव कहलाता है। 
इसी प्रकार पाप से डरने वाला; क्षमा, दया, मार्दव आदि गुणों से 
युक्‍त जीव शुभ नामकर्म को वांधता है । 
जिन कार्यों के उदय से नामकर्म की शुभप्रकृतियों का बन्ध होता 
है,उनके विरुद्ध कार्य करने वाला जीव अशुभ प्रकृतियों का वन्ध करता 
है । जैसे माया, छल-कपट, अपनी प्रशंसा और दूसरे की निनदा करना, 
झूठी साक्षी देना, शपथ लेना, देवद्रव्य, सार्वजनिक संपत्ति आदि का दुरु- 
पयोग करना, अपहरण करना आदि दुष्ट प्रवृत्तियों से नामकर्म की अशुभ 
प्रकृतियों का बन्ध होता है। सारांश यह है कि अनैतिक आचार-विचार 
से नरकगति, अयशःकीति, एकेन्द्रिय जाति आदि अशुभ प्रकृतियों का 
बन्ध होता है | 
तामकर्म के अनन्तर क्रम प्राप्त गोत्रकर्म के बन्ध कारणों को 
आगे की गाथा में कहते हैं । 
गणपेही मयरहिओ अज्ञयण5ज्ञञावणारुई निच्च । 
पकुणद जिणाइ भत्तो उच्च नीय इयरहा उं ॥६०॥ 
गायाथं--गणों को देखने वाला, निरभिमानी, अध्ययन-अध्या- 
पन में रुचि रखने वाला और जिन भगवात्र्‌ का भक्त जीव 
उच्च गोत्र का तथा इससे विपरीत वृत्ति वाला जीव नीच 
गोत्र का बन्‍्ध करता है। 
विशेषार्थ-गोत्रकर्म के दो भेद हैं--(१) उच्चगोत्र और (२) 
नीचगोत्र । गाथा में दोनों भेदीं के बंध हेतुओं को बतलाया हैँ । उत्तम 


बल 
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ते उच्चगोत्र के बंध हेतुओं को वतलाते हुए कहा है कि जो जीव गुण- 
प्रेक्षी हैं, अर्थात्‌ किसी व्यक्ति में दोषों के रहते हुए भी, उनके बारे में 
उदासीन होकर सिर्फ गुणों को देखने वाले हैं, गुणों के प्रशंसक हे 
'जातिमद, कुलमद, बलमद, रूपमद, श्रृतमद, ऐश्वर्यमद, लाभमद 
और तप्मद--इन आठों प्रकार के मदों से रहित हैं, अर्थात्‌ उक्त 
बातों का अभिमान नहीं करते हैं । सदेव सत्साहित्य के पढ़ने-पढ़ाने 
में रुचि रखने वाले हैं और जिनेन्द्र भगवान, सिद्ध, आचार्य, उपाध्याय 
साधु, माता-पिता और गृणी जनों की भक्ति करने वाले हैं वे उच्चगोत्र 
कर्म का बन्ध करते हैं । 

जिन क्ृत्यों से उच्चगोत्र का बन्ध होता है, उनसे उल्टे कार्यों 
को करने से जीव नीचगोत्र कर्म का बन्ध करते हैं। अर्थात्‌ दूसरों 
के दोषों को देखने से, जाति, कुल आदि का अभिमान करने से पठत- 
पाठन में अरुचिभाव रखने से और जिनेन्द्र भगवान, तीथ क्ूर, भुरु 
माता-पिता आदि महापुरुषों में भक्ति न रखने आदि कारणों से नीच 
गोत्र का बन्ध होता है। 

इस प्रकार गोत्र कर्म के बन्ध कारणों का कथन करने के वाद 

आगे की गाथा में अन्तराय कर्म के वन्ध हेतुओं का कथन कर 

ग्रंथ समाप्त करते हैं । 

जिणपुयाविग्धकरो हिसाइपरायणों जयइ विम्घ। 
इय कम्मविवागोय लिहिओ देविदसूरिह ॥६१७ 

पायाय॑ं--जिन भगवान्‌ की पूजा में विध्न करते वाले, ४ 

आदि पापों में तत्पर जीव अन्तराय कर्म का बंध 

इस प्रकार श्री देवेन्द्र सूरि ने इस ' कर्म विपाक ना 

का रचना की है । 
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विशेषार्थ--पहले की गाथाओं में क्रमश: . ज्ञानावरण आदि सात 
कर्मो के बन्ध हेतुओं का वर्णन किये जाने के पश्चात्‌ इस गाथा के 
पूर्वाद्ध में अन्तरायकर्म के बन्ध हेतुओं का और उत्तराढ्ध में ग्रंथ समाप्ति 
का संकेत किया गया है । 

अन्तराय कर्म का बन्ध उन जीवों को होता है जो जिन भगवान 
की पूजा में विष्न डालते हैं, अर्थात्‌ जिनेन्द्र देव का अवर्णवाद करने 
से, उनके द्वारा प्रर्पित धर्म की निन्‍दा करने से, गृणों का संकोर्तेन 
करने में रुकावट डालने से आत्मकल्याण के साधक ब्रत, तप, संयम को 
ओर अग्रसर होने वालों को निरुत्साहित करने से तथा इसी प्रकार के 
अन्यान्य कार्य करने से अन्तराय कर्म का बन्ध होता है। साथ ही हिसा, 
झूठ, चोरी, मैथुन, परिग्रह रूप पापों को स्वयं करने, दूसरों से कराने 
और करते देख प्रसन्न होने, अनुमोदना करने से दानादि कार्यों में विष्त 
डालने आदि से अन्तराय कर्म का बन्ध होता है । 

इस प्रकार कर्मों के स्वरूप, भेदों, बन्ध हेतुओं का सामान्य रूप से 
कथन करने वाला श्री देवेन्द्र सुरि विरचित 'कर्मं विषाक' नामक ग्रंथ 
समाप्त हुआ । 


न 5 फिक्जका काशाराश ॥ 
| ।इति ध हम गृह श्फ्स्ल्फ्त ७ 


परिदिष्ठ 


कर्म की मुल एवं उत्तरप्रकृंतियों की संज्या तथा नाम 
कर्म की मुल प्रकृतियों--८ 

(१) ज्ञानावरण, (२) दर्शनावरण, (३) वेदतीय, (४) मोहनीयण, 
(५) आयु, (६) नाम, (७) गोत्र और (5८) अंतराय । 
अपष्ट कर्मों की उत्तर प्रकृतिया--१५८ 

(१) ज्ञानावरण कर्म को उत्तर प्रकृतियो--५ 

(१) मतिन्ञानावरण, (२) श्र्‌ तज्ञानावरण, (३) अवधिज्ञानावरण, 
(४) मनःपर्याय ज्ञानावरण, (५) केवल ज्ञानावरण । 

(२) दर्शनावरण कम की उत्तर प्रकृतियाँ-- & 

(१) चक्ष्‌दर्शनावरण, (२) अचक्षुदशनावरण, (३) अवधि- 
दर्शनावरण, (४) केवलद्शेनावरण, (५) निद्रा, (६) निद्वा-निद्रा, 
(७) प्रचला, (८) प्रचला-प्रचला, (६) स्त्यानद्धि । 

(३) वेदनोय फर्म की उत्तर प्रकृतियां--२ 

(१) साता वेदनीय, (२) असाताबेदनीय । 

(४) मोहनीय कर्म फी उत्तर प्रकृतियाँ-- २१८ 

मुख्य भेद-- (१) दर्शन मोहनीय, (२) चारित्र मोहनीय । दर्शन 
मोहनीय के प्रभेद---३ 

_ (१) सम्यवत्व मोहनीय, (२) मिश्रमोहनीय तथा (३) मिथ्यात्व 
मोहनीय । 

चारित्र मोहनीय के प्रभेद--२५ (कपाय १६, नोकपाय--& ) 

फपाय--(४) अलनन्तानुवंधी क्रोध, (५) अनचा बे 
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(६) अनन्तानुबंधी माया, (७) अनन्तानुबंधी लोभ, (5) अप्रत्या- 
ख्यानावरण क्रोध, (६) अप्रत्याख्यानावरण मान, (१०) अप्रत्याख्याना- 
वरण माया, (११) अप्रत्याख्यानावरण लोभ, (१२) प्रत्याख्याना- 
वरण क्रोध, (१३) प्रत्याख्यानावरण मान, (१४) प्रत्यास्यातावरण 
माया, (१५) प्रत्याख्यानावरण लोभ, (१६) संज्वलन क्रोध, (१७) 
संज्वलन मान, (१८) संज्वलन माया, (१६) संज्वलन लोभ । 

नोकषाय-- (२०) हास्य, (२१) रति, (२२) भरति, (२३) शोक, 
(२४) भय, (२५) जुगुप्सा, (२६) पुरुष वेद, (२७) स्थत्रीवेद, (२८) 
नपुंसक बेद । 

(५) आयु कर्म की उत्तर प्रकृतियां--४ 

(१) देवायु, (२) मनुष्यायु, (३) तिर्यचआयू, (४) वरकायु । 

(६) नाम कम की उत्तर प्रकृतियां-- १०३ 

गति--(१) नरकगति, (२) तिय॑चगति, (३) मनुष्यगति, 
(४) देवगति। 

जाति-- (५) एकेन्द्रिय, (६) द्वीनिद्रय, (७) त्रीन्द्रिय, (5) चतुरि- 
न्द्रिय, (€) पंचेन्द्रिय । 

शरीर-- (१०) औदारिक शरीर, (११) वेक्रिय शरीर, (१२) 
आहारक शरीर (१३) तैजस्‌ शरीर, (१४) कार्मण शरीर । 

अंगोपांग-- ( १५) औदारिक अंगोपांग, (१६) वेक्रिय अंगोपांग, 
(१७) आहारक अंगोपांग । 

बंधन-- (१८) औदारिकं-औदारिक बंधन, (१६) औदारिक-तेजस 
बंधन, (२०) औदारिक-कार्मण बंधन, (२१) औदारिक-तैजस कार्मण 
बंधन, (२२) वैक्रिय-वैक्रिय बंधन, (२३) वैक्रिय-तेजस बंधन, (२४) 
वैक्रिय-कार्मण बंधन, (२५) वैक्रिय-तैजस कार्मण बंधन, (२६) आही- 


8 करमविपाक 


प्रत्येक प्रकृतियां-- (७६) पराघात, (७७) उच्छुवास, (७८) आतप 
(७६) उद्योत, (८5०) अग्रुरुलधु, (८१) तीर्थ॑ड्भर, (८२) निर्माण, (८३) 
उपघात (८४) तरस, (८५५) बादर, (८६) पर्याप्त,' (5७) प्रत्येक, 
(८८) स्थिर, (८९) शुभ, (६०) सुभग, (8१) सुस्वर (६२) आदेय, 
(६३) यश:कीति, (६४) स्थावर, (६५) सूक्ष्म, (६६) अपर्याप्त, 
(९७) साधारण, (६८) अस्थिर, (६६) अशुभ, (१००) दुर्भग, (१०१) 
दुःस्वर, (१०२) अनादेय, (१०३) अयश: कीर्ति । 
(७) गोत्र कम की उत्तर प्रकृतियां--२ 
(१) उच्चगोत्र, (२) तीचगोन्र । 
(८) अन्तराय कम की उत्तर प्रकृतियां-- ५ 
(१) दानान्तराय, (२) लाभान्तराय, (३) भोगान्तराय, 
(४) उपभोगान्तराय, (५) वीर्यान्तराय । 


नामकर्म की प्रकतियों की गणना का विशेष स्पष्टीकरण 
ज्ञानावरणादि आठ कर्मो की उत्तर प्रकृतियों की गणना में नाम- 
कर्म को छोड़कर जिनकी जितनी संख्या बतलाईहैं उतने ही उत-उन के 
उत्तर भेदों के नाम निर्दिष्ट हैं। लेकिन नामकर्म के ४२, ६७, ६३ और 
१०३ उत्तर भेदों की संख्या ग्रंथों में बताई गई है। इनमें अधिक 
मध्यम, और अल्प दृष्टिकोण से यह संख्या भिन्नता है। उनकी गणना 
में क्रम इस प्रकार समझना चाहिए । 
४२ भेद १४ पिंड प्रकृतियाँ, १० त्रसदशक, १० स्थावर दशक 
और ए प्रत्येक प्रकृतियाँ नाम ये हैं-- 
१४ पिडप्रकृतियां--गति, जाति, शरीर, अंग्रोपांग, वंधत, संघातन, 
संहनन, संस्थान, वर्ण, गंध, .रस, स्पर्श, आतुपूर्वी, विहा- 
योगति । 


< ७ 
प्रथम कम ग्रन्थ ु १७५ 


१० अस दशक--त्रस, वादर, पर्याप्त, प्रत्येक, स्थिर, शुभ, सुभग, 
: सुस्व॒र, आदेय, यश:कीति । 
१० स्थावर दशक--स्थावर, सूक्ष्म, अपर्याप्त, साधारण, अस्थिर, 
.. अशुभ, दुर्भग, दुःस्वर, अनादेय, अयशः कीति। 
८. प्रत्येकाष्क-पराघात, उच्छुवास, आतप, उद्योत, अगुरु 
'लघु, तीर्थड्धूर, निर्माण, उपघात । द 

६७ भेद--(इसमें १० त्रस दशक, १० स्थावर दशक और ८ 
प्रत्येकाष्टक प्रकृतिय के नाम पूर्वोक्तवत्‌ हैं )) १४ पिड प्रकृतियों में से 
वंधन और संघातन नामकर्म के भेदों को शरीर नामक के अन्तगंत 
ग्रहण किया है। शेष रही १२ पिंड प्रक्ृतियों में से वर्ण, गंध, रस, 
स्पर्श के भेद न करके शेष ८ प्रकृतियों के भेद ३५ होते हैं । उनको 
ग्रहण करने से ६७ भेद हो जाते हैं। १२ पिड प्रक्ृतियों के ३६ भेद ' 


ये (7 
गति ४--नरक, तिर्य॑च, मनुष्य, देव । क्‍ 
जाति ५--एकेन्द्रिय, द्वीन्द्रिय, त्रीन्द्रिय, चतुरिन्द्रिय, पंचेन्द्रिय । 
शरोर ५--औदारिक, वैक्रिय, आहारक, तैजस, कार्मण । 

._ भंगोपांग ३--औदारिक अंगोपांग, वैक्रिय अंगीपांग, आहारक . 

अंगोपांग । के न 

पहनन ६-वज ऋषभनाराच, .ऋषभनाराच, नाराच, अडे- । 

नाराच, कीलिका, सेवात॑ | | न 
५ समचतुरस्त, न्यग्रोध, सादि, वामन, कुब्जक, हुण्डक । 
आजुपूर्दों <- नरकानुपूर्वी, तिर्यचानुपूर्वी, मनुष्यानुपूर्वी, देवानुपूर्वी 
विह्ययोगति २-- शुभविहायोगतति, अशुभ विहायोगति । 
६३ भेद (इसमें १७ त्रेसदशक, १० स्थावरदशक, 


५ 


८ प्रत्येक 


बंध, उदय-उदीरणा एवं सत्तायोग्य प्रकृतियों की 
संख्या 

(६१) वंधयोग्य प्रकृतियां---१२० 

ज्ञानावरण ५, दशनावरण €, वेदनीय २, मोहनीय॑ २६, आयु ४ 
नाम ६७, गोत्र २, अन्तराय ५ । 

प्र्ाहनाी२त२६-+४--६७--२--४५८ १२० 

(२) उदय ओर उदीरणा योग्य प्रकृतियां--१२२ 

ज्ञानावरण ५, दशनावरण €, वेदनीय २, मोहनतीय २८, आयु ४ 
नाम ६७, गोत्र २, अच्तराय ५। 

भ्रनाहश्न२+रफ न ४ -६७--२--५८ १२२ 

(३) सत्तायोग्य प्रकृतियां १५८ अथवा १४८ 

ज्ञानावरण ५, दर्शनावरण ६, वेदनीय २, मोहनीय २८, आयु ४, 
नाम १०३ अथवा €३, गोत्र २, अन्तराय ५ | 

भज६-+२/२८+-४--१०३/६३--२+ ५८८ १५८/१४८ 


१७६ कम विपाक 


प्रकृतियाँ तथा पूर्वोक्त ८ पिड प्रक्ृतियों के २५ भेदों के अतिरिक्त 


जो बंधन और संघातन नामकर्म को शरीर नाम कर्म में ग्रहण कर 
लिया था, उन दोनों के होने वाले ५, ५ उत्तर भेदों तथा वर्ण, गंध, 
रस और स्पर्श के होने वाले क्रमशः ५, २, ५, ८ उत्तर भेदों को 
मिलाने से ६३ भेद होते हैं ।)-- 

बंधन ५--औदारिक बंधन, वैक्रिय बंधन, आहारक बंधन, तेजस 
बंधन, कार्मण बंधन । क्‍ 

संघातन ५--औदारिक संघातन, वेक्रिय संघातन, आहारक 
संघातन, तेजस्‌ संघातन, कार्मण संघातन | 

वण ५--ऋष्ण, नील, लोहित, हारिद्र और शुक्ल | 

गंध २-सुरभि, दुरभि | 

रस ४-तिकत, कटु, कषाय, आम्ल और मधुर । 

स्पश ८--कर्कृश, मृदु, गुरु, लघु, शीत, उष्ण, स्निग्ध, रुक्ष । 

१०३ भेद-- (पूर्वॉक्त ३ भेदों में जो बंधन के ५ भेद ग्रहण किये 
गये हैं, उनके बजाय निम्नोक्त १५ भेद गिनने पर १०३ भेद नाम कर्म 
के होते हैं । | 

बंधन १५--औदारिक, औदारिक बंधन, औदारिक-तेजस जद 
ओऔदारिक-कार्मण बंधन, औदारिक-तैजस कार्मण वंधन, वे क्रिय-वैक्रिय 
बंधन, वेक्रिय-तेजस-बंधन, वैक्रिय-कार्मण बंधन, वक्रिय-तेजस कार्मण 
वंधन, आहारक-आहारक बंधन, आहारक-तेजस बंधन, आहाइक- 
कार्मण बंधन, आहारक-तंजस कार्मण बंधन, तेजस-तेजस बंधन, 
तेजस-कार्मेण बंधन, कार्मण-कार्मण बंधन । 

अर्थात्‌ ६३ प्रकृतियों में बंधन के पांच भेद के स्थान पर १५४ भेद 
जोड़ने से १०३ भेद होते हैं । 


(६३--५55८८-६ १५८: १०३) हे 


बंध, उदय-उदीरणा एवं- सत्तायोग्य प्रकृंतियों को 
... संख्या 


(१) बंधयोग्य प्रकतियां--१२० 

ज्ञानावरण ५, द्शनावरण €, वेदनीय २, मोहनीय॑ २६, आयु ४, 
नाम ६७, गोत्र २, अन्तराय ५ । 

पजाहन२/२६--४--६७.--२-०५४- १२० 

(२) उदय और उदीरणा योग्य प्रकृतिधां--१२२ 

ज्ञानावरण ५, दर्शनावरण €, वेदनीय २, मोहनीय २८, आयु ४, 
नाम ६७, गोत्र २, अच्तराय ५ । 

भन-६+२+२८--४--६७--२०-५७१२२ 

(३) सत्तायोग्य प्रकृतियां १४८ अथवा १४८ | 

गानावरण ५, दर्शनावरण €, वेदनीय २, मोहनीय २८, आयु ४, 
वाम १०३ अथवा €३, गोत्र २, अन्तराय ५। 

#पी६+२+रप-न-४न-१०३/६३--२-- ५८८ १५८/१४८ 


कर्मबन्ध के विछोष कारण-सम्बन्धी आगम पाठ 


मिथ्यात्व, अविरति, प्रमाद, कषाय और योग के सद्भाव से 
संसारी जीव सर्देव कर्मबन्ध करता रहता है | इसीलिए इन्हें सामान्य 
से कमंबन्ध का कारण कहा जाता है। लेकिन इनकी विद्यमानता 
रहने के साथ ही किन्‍्हीं विशेष कारणों से उस-उस कर्म का विशेष 
रूप से बंध होता है और उन्हें उस-उस कर्म बंध का विशेष कारण 
कहते हैं । 

ग्रंथ में म्रंथकार ने विभिन्‍त कर्मों के बंध-विषयक विशेष कारणों 
का संकेत किया-है। इन कारणों के कथन का आधार आगम हैं । 
अत: विशेष बंध कारण सम्बन्धी आगमगत पाठों को पाठकों की 
जानकारी के लिये यहाँ प्रस्तुत किया जा रहा है। आगम पाठ निम्न 
प्रकार हैं-- 
(१-२) ज्ञानावरणीय-दर्शनावरणीय 

णाणावरणिज्जकम्मासरी रप्पओगबंधेण भंते ! कस्स कम्मस्स 
उदएणं ? गोयमा ! नाणपडिणीययाएं णाणनिष्हवणाएं णार्णत- 
राएग॑ं णाणप्पदोसेणं णाणच्चासायणाएं णाणविसंवादणाजोगेण'”' 
बा अं एवं जहा णाणावरणिज्जं नवरं दंसणनाम पघेत्तव्व । 

- व्याख्याप्रज्ञप्ति श० ८ उ० ६, सू० ७५-०६ 

अर्थ--भगवन्‌ ! किस कर्म के उदय से ज्ञानावरणीय कार्मण शरीर 
का प्रयोगबंध होता है ? 

गौतम ! ज्ञानी की शत्रता करने से, ज्ञान को छिपाने से, ज्ञान मं 
विध्न डालने से, ज्ञान में दोप निकालने से, ज्ञान का अविनय करने 


हे श्डे , 
[ हे 
की श्र 


प्रथम कम्मंग्रन्थ १७६९ 


से, ज्ञान में व्यर्थ का वाद-विवाद करने से ज्ञानावरणीय कर्म का 
आखव होता है। इन उपर्युक्त कार्यों में ज्ञान के स्थान पर दर्शन व 
दर्शनी (साधु)का नाम जोड़कर कार्य करने से दर्शनावरणीय कर्म का 
आख़ब होता है । 

इस सम्बन्ध में आचार्य श्री उमास्वाति ने तत्त्वार्थ सूत्र में निम्त- 
लिखित पाठ दिया है-- 

तत्पदोपनिह्ववामात्सर्यान्तरायासादनोपघाता ज्ञानदर्शनावरणयो: 
“भ० ६, सू० १० 


का 


(३) वेदनीय 


वेदनीय कर्म के दो भेद हैं--सातावेदनीय और असातावेदनीय 
उनमें से प्रथम असातावेदनीय का वन्धसम्बन्धी पाठ यह है--- 

।इक्जणयाए परसोयणयाए परजूरणयाए परतिप्पणयाए परपिट्ट- 
णयाए परपरियावणयाए वहूण पाणाणं जाव सत्ताणं दुवखणयाए सोय- 
आए जाव परियावणयाए एवं खलु गोयमा ! जीवाणं अस्सायावेय- 
णिज्जा कम्मा किज्जस्ते | 

“घ्याख्याप्रज्ञप्ति, श० ७, उ० ६, सू० २८६ 

अर्थ--है गौतम ! दूसरों को दुःख देने से, दूसरे को शोक उत्पन्न 
करने से, दूसरे को झुराने से, दूसरे को रुलाने से, दूसरों को पीटने से, 
दूसरों को परिताप देने से, बहुत से प्राणियों और जीवों को दुःख देने 
से, शोक उत्पन्न करामे आदि परिताप देने से जीव असातावेदनीय 
कर्म का आख्रव करते हैँ । 

“से सम्बन्धी तत्त्वार्थयूत्र का पाठ इस प्रकार है-- 

इःखशोकतापाक्रन्दनवधपरिदेवनान्यात्मपरोभयस्यान्यसदवे दर्य | 


का कर्म विपाक 


सातावेदनीय सम्बन्धी पाठ 

पाणाणुकपाए भूयाणुकंपाए, जीवाणुकंपाए सत्ताणुकंपाए वहुरणं 
पाणाणं जाव सत्ताणं अदुक्वणयाए असोयणयाए अज्रणयाए अतिप्पण- 
याए अपिट्टणयाए अपरियावणयाए एवं खलु गोयमा ! जीवाणं 
सायावेयणिज्जा कम्मा किज्जंति | --भगवती श० ७, उ० ६, सृ० २८६ 


अर्थ-- है गौतम ! प्राणों पर अनुकम्पा करने से, प्राणियों पर दया 
करने से, जीवों पर दया करने से, सत्त्वों पर दया करने से, वहुत-से 
प्राणियों को दु:ख न देने से, शोक न कराने से, न झुराने से, न सताने 
से, न पीटने से, परिताप न देने से जीव सातावेदनीय कर्म का आख़व 
करते हैं । 
तत्त्वाथे सुत्नगत पाठ 
-  भतव्रत्यनुकम्पादानसरागसंयमादियोग:क्षान्ति शौचमितिसद्वेदस्य। 
“+अ० ६ सू० १३ 
(४) मोहनीय कर्म 
मोहनीय कर्म के द्शनमोहनीय और चारित्रमोहनीय थे दो भेद 
हैं। उनमें से पहले दर्शनमोहनीय के कारणों को कहते हैं-- 
पंचहि ठाणेहि जीवा दुल्लभवोधियत्ताए कम्मं पकरेति, त॑ जहा -- 
अरहंताणं अवन्न वदमाणे, अरहंतपन्नत्तस्स धम्मस्स अवन्न वदमाग 
आयरियउवज्ञञायाणं अवन्न वदमाणे, चउवण्णस्स संघस्स अवश्य 
वदमाणे, विवक्‍कत ववंभचेराणं देवाणं अवन्न वदमाण । 
--स्थानांग स्थान ५, 3० २, यू० ४२६ 
अर्य--पाँच स्थानों के द्वारा जीव दुर्लभ बोधि (दर्शनमोहनीय!) 
कर्म का उपार्जन करते हैं--अर्हन्त का अवर्णवाद करने से, अन्त के 


प्रथम कमंग्रन्थ ह १८१ 


उपदेश दिये हुए धर्म का अवर्णवाद करने से, आचार्य और उपाध्याय 
का अवर्णवाद करने से, चारों प्रकार के धर्म का अवर्णवाद करने से 
तथा परिपक्व तप ओर ब्रह्मचर्य के धारक देवों का अवर्णवाद' 
करने से । 
तत्त्वाथसुत्रगत पाठ 

केवलिश्रुतसंघधमंदेवावर्णवादो दर्शनमोहस्य । --- अ० ६, सू ० १३ 
चारित्रमोहनीय कर्मबन्ध सम्बन्धी पाठ 

मोहणिज्जकम्मासरीरप्पयोग पुच्छा, गोयमा ! तिव्वकोहयाए 
तिव्वमाणयाएं तिव्वमायाएं तिव्वलोभाए तिव्वदंसणमोहणिज्जयाए 
तिव्वचारित्तमोहणिज्जाए । 

+व्या० प्र० श० ८५, उ० €, सू० ३५१ 

अर्थ--(चा रित्र) मोहनीय कर्म के शरीर का प्रयोग बंध किस 
कार होता है ? गौतम ! तीर क्रोध करने से, तीक़ मान करने से 
तीत्र माया करने से, तीतन्र लोभ करने से, तीक़् दर्शनमोहनीय से 
आर तीक्र चारित्रमोहनीय से । 
तत््तायसृत्र का सम्बन्धित पाठ 

कपायोदयात्तीत्रपरिणामश्चा रित्रमोहस्य ।._ --अ« ६, सू> १४ 
(५) आयुकर्म . 

आयु कम के नारक, तिर्यच, मनुष्य और देव ये चार भेद हैं 
इनके प्रत्येक के पूथक-पथक अपने-अपने बंध के कारण है। इनमें से 
नारक, तिर्यच यच, मनुष्य ओऔर देव आयु वन्ध वो कारणा का पराठों के 


संकेत कर सामान्यतं: सभी आयुओं के बंध के कारण का पाठ उद्क्त 
करते करते हे हें । 


उिचछ अनरन्‍नक ».. 2. ० कर यम अत मन सर नि-मत 3५3. #. २ न्‍क 


शपढं कमविपाक 


से, असंयत सम्यग्दृष्टि पर्याप्तकों से, संयत्तासंयत सम्यर्टृष्टि पर्याप्तक 
संख्यात वर्ष की आयु वांलों में से उत्पन्न होते हैं ? 

हे गोतम ! तीनों में से ही अच्युत स्वर्ग तक उत्पन्न होते हैं । 
तत्त्वार्थसृत्र के लत सम्बन्धी पाठ 

सरागसंयमसंयमाउसंयमा5कामनिर्ज राबालतपांसि देवस्य । 

सम्यक्त्वं च । ह ““अ० ६ सू० २०-२६ 


साधारणत: चारों आयु फे बंध का कारण । 


एगंतबाले णं मणुस्से नेरइयाउयंति पकरेइ, तिरियाउयंपि पकरेइ, 
मण्‌ स्साउयंपि पकरेइ देवाउयंपि पकरेइ । 
>व्याख्याप्रज्ञप्ति, श० १, उ० ५, य्‌० ६३ 
अर्थ -एकान्तबाल (बिना शील और ब्रत वाला) मनुष्य नरकायु 
भी बाँधता है, तिय॑ंच आयु भी बांधता है, मनुष्य आयु भी बांधता है 
और देवायु का भी बंध करता है । 
तत्त्वाथसूत्र में तत्‌ सम्बन्धी सूत्र 


नि:शीलक्नतत्वं च सर्वेषाम्‌ । 


१ न्फि 


<*>्जीछः सू० / ७ 


(६) नाम कर्म ेृ 

नामकर्म के दो प्रकार हैं--शुभ और अशुभ। दोनों के वंधकारणा 
सम्बन्धी पाठ यह है--. 

सुभनामकम्मा सरीर पुच्छा ? गोयमा : कायउज्जुययाए 
भावुज्जुययाए भासुज्जुययाए अविसंवादणजोंगेणं सुभनामकम्मा 
सरीरजावप्पयोगवन्धे, असुभनामकम्मा सरीर पुच्छा ? गोयमा * 





हि + ध्यण 
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अर 


दर 


दर ४ कर्म विषाक 


से, असंयत्त सम्यग्हृष्टि पर्याप्तकों से, संयतासंयत सम्यग्हृष्टि पर्याप्तक 
संख्यात वर्ष की आयु वालों में से उत्पन्न होते हैं ? 
हैं गौतम ! तीनों में से ही अच्युत स्वर्ग तक उत्पन्न होते हैं 


तत्त्वायंसूनत्न के तत्‌ सम्बन्धी पाठ 
सरागसंयमसंयमाउसंयमा5का मनिर्ज राबालतपांसि देवस्य । 
सम्यक्त्वं च | | --अ० ६ सू० २०-२६ 
साधारणत: चारों आयु के बंध का कारण 
एगंतबाले ण॑ मणुस्से नेरइयाउयंति पकरेइ, तिरियाउयंपि पकरेई 


मण्‌ स्साउयंपि पकरेइ देवाउयंपि पकरेइ। 
--व्यास्याप्रश्नप्ति, श० १, उ० 5, गूं? ई३े 


अर्थ -एकान्तबाल (बिना शील और ब्रत वाला) मनुष्य नरकाई 
भी बाँधता है, तिर्यच आयु भी बांधता है, मनुष्य आ. भी बांधता है 
और देवायु का भी बंध करता है । हैँ. 
तत्त्वाथसुत्र में तत्‌ सम्बन्धी सूत्र ; 


नि:शीलब्नतत्वं च सर्वेषास । 


०7१६ 
(६) नाम कर्म डे 
< है झा णों हे 
नामकर्म के दो प्रकार. !. अ न गों 
सम्बन्धी पाठ यह है-- मद 
सुभनामकम्मा सरीर यमा . 


भावुज्जुययाएं भासुज्जुययाए क्‍ जोगेण 


वा 
अ्कज ककु >> कक >> तक जा इन पक कर “जी (कस बुक # बाज हं अहुज७ हाँ 


पा कर्म विपाक 


से, असंयत सम्यर्दृष्टि पर्याप्तकों से, संयतासंयत सम्यग्टृष्टि पर्याप्तक 
संख्यात वर्ष की आयु वालों में से उत्पन्न होते हैं ! 
' हैं गौतम ! तीनों में से ही अच्युत स्वर्ग तक उत्पन्न होते हैं । 
तत्त्वाथंसूत्र के तत्‌ सम्बन्धी पाठ | 
सरागसंयमसंयमाउइसंयमा5का मनिर्ज राबालतपांसि देवस्य । 
सम्यकत्वं च्‌ | -+अ० ६ सू० २०-२१ 
साधारणत: चारों आयु के बंध का कारण 
एगंतबाले ण॑ मणुस्से नेरइयाउयंति पकरेइ, तिरियाउयंपि पकरेइ, 
मण स्साउयंपि पकरेइ देवाउयंपि पकरेइ । क्‍ 
+-व्यास्याप्रज्ञप्ति, श० १, उ० ८, सू० ६३ 
अर्थ -एकान्तबाल (बिना शील और ब्त्त वाला) मनुष्य चरकाई 
भी बाँधता है, तिर्यंच आयु भी बांधता है, मनुष्य आयु भी वांधता है 
और देवायु का भी बंध करता है । 
तत्त्वाथंसुत्न में तत सम्बन्धी सूत्र 
नि:शीलकब्नतत्व॑ च सर्वेषाम । 
“० ६ ग० १६ 
(६) नाम कर्म से 
नामकर्म के दो प्रकार हैं--शुभ और अशुभ | दोनों के वंधकार 
सम्बन्धी पाठ यह है--. ि 
सुभनामकम्मा सरीर प्ुच्छा ? गोयमा ! कायउसज्जुयया5 
भावुज्जुययाएं भासुज्जुययाएं अविसंवादणजोगेणं 258 84 
सरीरजावप्पयोगवन्धे, असुभनामकम्मा सरीर पुच्छा ? गोयमा * 


प्रथम कर्मग्रन्य 9८५ 


कायअगुज्जययाएं जाब विसंवायणाजोगेणं असुभनामकम्मा जाव 
पयोगवंधे । 
“व्याख्याप्र०» श० ८ ड० € 

अर्थ-घुभ नामकर्म का शरीर किस प्रकार प्राप्त होता है / 

है गीतम ! काय की सरलता से, मन की सरलता से, वचन को 
सरलता से तथा अन्यथा प्रवृत्ति न करने से शुभ नामकर्म के 'शरीर 
का प्रयोगवंध होता है । 

अथुभ नामकर्म के शरीर का प्रयोगवंध किस प्रकार होता है ? 

इसके विपरीत काय, मन तथा वचन की कुटिलता से तथा 
अन्यथा प्रवृत्ति करने से अशुभ नामकर्म के शरीर का प्रयोगवंध 
होता है । 
तत्त्वाथसूत्र फे तत सम्बन्धी पाठ 


इनमें पहले अद्युभ नामकर्म के बंध के अनन्तर थुभ नामकर्म के 
बंध का कारण संकेत किया गया है 
योगवक्रता विसंवादनं चाथुभस्य नाम्न :। तद्विपरीतं थुभस्य । 
जााभ० ६, सू० २२, २३ 
नामकर्म में तीथ दूर नाम का विशिष्ट स्थान है । अतः उसके बंध 
के भी विशिष्ट कारण हैं । 


विशेष कारण क्रमश: इस प्रकार वर्णित 
किये गये हैं। 


अरहंत-सिद्ध-पवयण-गुरु-थे र-बहुस्सुए तवस्सीस । 
वच्छुलया य तेंसि अभिक्खशाणोत्रओंगे ये ॥१५॥ 
दंसग विणए आवस्सए य सीलव्ब ए निरदयारं | 
खण लव तवच्चियाए वेयावच्च समाही ये वाशा। 


ही द  क्षर्मविपाक 


अपुव्बणाणगहणे सुयभत्ती पव्यणे पभावणया । 
एएहि कारणेहि तित्थयरत्तं लह॒इ जीवों ॥शा 
“जाताधर्म ० अ० ८ सू० ६४ 
अर्थ -अहंद्भक्ति, सिद्धभक्ति, प्रवचनभक्ति, स्थविर (आचार्य)- 
भक्ति, बहुश्रुतभवित, तपस्वी-वत्सलता, निरन्तर ज्ञान में उपयोग 
रखना, दर्शन का विशुद्ध रखना, विनय, सहित होना, आवश्यकों का 
पालन करना, अतिचाररहित शील और ब्रतों का पालन करना, संसार 
को क्षणभंगुर समझना, शक्ति अनुसार तप करना, त्याग करना, बेया 
वृत्य करता, समाधि करना, अपूवे ज्ञान को ग्रहण करना, शास्त्र में 
भक्ति होना, प्रवचन में भक्ति होना और प्रभावना करना--इन 
कारणों से जीव तीर्थद्धुर प्रकृति का बन्ध करता है । 
तत्त्वा्थ सूत्र का सम्बन्धित सूत्र 
दर्शनविशुद्धिविनयसंपन्‍नता शीलकब्रतेष्वनतिचारोडभीकषणज्ञानोपयोग- 
संवेगी शक्तितस्त्यागतपसी साधुसमाधिवेयावृत्यकरणमहंदाचार्यबहुश्र्‌ - 
तप्रवचनभक्तिरावश्यकापरिहाणिमर्गिप्रभावना प्रवचनवत्सलत्वमित्ति 


तीथंकरत्वस्य । 
+-+- अ० ६ स्‌० श्द 


(७) गोन्रकर्म । 
गोत्रकर्म के नीच और उच्च ये दो भेद हैं। उनमें से पहल नीच- 
गोत्र के बंध कारणों का अनन्तर उच्चगोत्र के बन्ध कारणों का निर्देश 
करते हँ-- 
नीचगोत्न । 
जातिमदेणं कुलमदेणं वलमदेणं जाव इस्सरियमदेणं णीयागोयकरम्मा 
सरीर जाव पयोगवन्धे । 


>>व्यास्या० घ० ८, 5० € सू० ३५: 


ञ् डिनर. >न्‍मा+ हर, 


प्रथम कर्म ग्रन्थ १८७ 


अर्थ--जाति के मद से, कुल के मद से, बल के मद से त्तथा अन्य 
मदों सहित ऐश्वर्य के मद से नीच गोत्रकर्म के शरीर का प्रयोगवन्ध 
होता है । 
उच्चगोत्र 
जातिअमदेणं कुलअमदेणं बलअमदेणं रूवअमदेणं तवअमदेणं 
सुयअमदेण लाभअमदेणं इस्सरियअमदेणं उच्चागोयकम्मा सरीरजाव 
पयोगवंघे । 
“ज्या० प्र० श० ८, उ० €, सू० ३५१ 
जाति, कुल, वल, रूप, तप, विद्या, लाभ और ऐश्वर्य का घमंड न 
करने से उच्च मगोन्नकर्म के शरीर का प्रयोगवन्ध होता है । 
तत्त्वायं सुत्र के नोचगोत्र ओर उच्चगोन्र वन्ध सम्बन्धी पाठ 
परात्मनिन्दाप्रशंस सदसदगुणोच्छादनोदभावने च नीचेगेत्रिस्थ । 
तद्टिपर्ययों नीचवू त्यनुत्सेकौ चोत्तरस्यथ । 
“अ० ६, सू० २५, २६ 
(८) अन्तराय कर्म 
दाणंतराएणं लाभंतराएणं भोगंतराएणं उवभोगंतराएणं वीर- 
यंतराएणं अंतराइसकम्मा सरीरप्पयोगवन्धे | 
द “5व्या० प्र ०, ण० उ० €, सू० २३५१ 
दान, लाभ, भोग, उपभोग और वीर्य में विष्न करने से अन्तराय 
कम ने शरीर का प्रयोगवंध होता है । 
तत्त्वायंसुत्र पा सम्बन्धित पाठ 


विष्नक रणमन्तरायस्य । 


श्प्८ कमंविपाक 


विशेष--यहाँ आगम सूत्रों ओर तत्त्वार्थसूत्र के सूत्रों द्वारा आठ 
कर्मो के बन्ध के विशेष कारणों का उल्लेख किया गया है। इन पाठों 
में तथा करमग्रंथों में प्रदशित कारणों में समानता और असमानता 
प्रतीत होने का कारण यह है कि कारणोल्लेख में मुख्यरूप में आगम 
सूत्रों का, कहीं उनके आशय का अवलंबन लेकर ग्रंथकारों ने अपनी- 
अपनी जाषा-शैली; वाक्य विन्यास, प्रयत्नलाघव आदि द्वारा बन्ध के 
कारणों को अभिव्यक्त करने का प्रयास किया है। इसे कथन-शेली की 
भिन्नता समझा जाए । लेकिन मूल उद्द श्य और आशय तो आगमों के 
आधार से कर्मों के बंध कारणों का उल्लेख करना ही है । अतः भाषा- 
शैली का भेद प्रतीत होने पर भी उसमें मौलिक भेद नहीं समझना 
चाहिए । चूँकि कर्म विषयक वर्णन का मूल आधार तो आगया ही है। 


कर्मसाहित्य-विषयक समान-असमान मन्तब्य 


सामान्यत: कर्म की बन्धच, उदय-उदीरणा और सत्ता की स्थिति 
एवं गुणस्थानों, मार्गणाओं में कर्मों के बंध आदि के सम्बन्ध में सैद्धा- 
न्तिकों, कर्मग्रंथका रों और ए्वेताम्वर-दिगम्वर आचार्यों द्वारा रचित 
कर्मग्रंथों के विषय-प्रतिपादन में अधिकांश समानता दृष्टिगोचर होती 
है। यदि कथंचित्‌ भिन्नता भी है तो वह जिज्ञासा की हृष्टि से कर्म- 
विपयक गहन अध्ययन और मनन के लिए ग्राह्म मानकर व4ादे-वबादे 
जायते तत्त्ववोध: के निकप पर परीक्षायोग्य है । 


दवेताम्वर एवं दिगम्बर कर्मग्रंथों में जीव शब्द की व्याख्या, उप- 
योग का स्वरूप, केवलज्ञानी के विषय में संज्ञित्त तथा असंत्षित्व का 
व्यवहार, वायुकायिक शरीर को ध्वजाकारता, छादुमस्थिक के उप- 
योगों का कालमान, भावलेश्या सम्बन्धी स्वरूप, हृष्टान्त आदि, चौदह 
मार्गणाओं का अर्थ, सम्यक्त्व की व्याख्या, क्षायिक सम्यकत्व, केवली 
में द्रव्यमन का होना, गर्भज मनुष्यों की संख्या के सूचक उन्‍्तीस अंक, 
इन्द्रिय मार्गणा में द्वीन्द्रिय आदि का और कायमार्गणा में तेजस्काय 
आदि का विश्येषाधिकत्व, वक्रगति में विग्रह की संख्या, गुणस्थान में 
उपयोग की संख्या, कर्मबंध के हेतुओं की संख्या दो, चार, पाँच होना, 
सामान्य तथा विश्लेप वन्धहेतुओं का विचार- के विपय समान रूप से 
प्राप्त हो ते हैं। दोनों की वर्णन शैली समान है । इनके अतिरिक्त कुछ 
3 ही नम कुछ अंथों में भिन्नता होते हुए भी अधिक अंच्षों 
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न इसके साथ ही कतिपय कथतनों में भिन्‍नताएँ भी हैं, जिनका संक्षेप 

में दिः-दशन कराया जा रहा है । 

प्रकृत्भिद--इसमें प्रकृति शब्द के दो अर्थ किये गये हैं-(१) स्वभाव 
और (२/समुदाय | श्वेताम्बर कर्म साहित्य में उक्त दोनों ही अर्थ पाये 
जाते हैं) परन्तु दिगम्बर साहित्य में प्रकृति शब्द का स्वभाव अर्थ 
ही उल्लिखित मिलता है । जैसे--'प्रकृति स्वभाव:' प्रकृति: स्वभाव 
इत्यनर्थान्तरम्‌ ।* 'पयडी सीले सहावो 3 इत्यादि । 

पद का प्रमाण--जिस शब्द के अन्त में विभकिति आई हो या 
जितने भाग में अर्थ की समाप्ति हो, उसे पद कहते हैं। लेकित 
पदश्र॒ त में पद का मतलब ऐसे पद से नहीं है, सांकेतिक पद से है । 
आचारांग आदि आगमों का प्रमाण ऐसे ही पदों से गिना जाता है । 
कितने इलोकों का यह सांकेतिक पद माता जाता है, ताहश संप्रदाय 
के नष्ट हो जाने से इसका पता नहीं चलता है, यह कहीं टीका में 
लिखा है और कहीं यह भी लिखा मिलता है कि प्राय: ५१,०८,८६,प४० 
इलोकों का एक पद होता है । 


कील व जो जी 





१. प्रकृतिस्तु स्वभावःस्याद ज्ञानवृत्यादि कर्मणाम्‌.। 

यथा ज्ञानाच्छादनादि: स्थिति कालविनिश्चेय: ॥ 
+>लोकप्रकाश, सर्ग १०, इलीक १२७ 

ठिइबंबदलस्स ठिद्ड पएस बंधों पएसगहणंच । 
तणरसोी अणुभागों तस्समुदायों परइबंधों ॥ | 
यहाँ यह ज्ञातव्य है कि स्वभाव अर्थ में अनुभाग बंध का मतलब कम 
की फलजनकशक्ति की शुभाशुभता तथा तीब्रता मंदता से ही है, परन्तु 
समुदाय अर्थ में अनुभाग बंध से कर्म की फलजनक शकविति और उमकी 
शमाशुमता तथा सीबता-मंदता इतना अर्थ विव्षित है । 

२. तत्वाथे सूत्र अ० ८, सूत्र ३, सर्वार्थ सिद्धि तथा राजबातिक टीका । 


3, गोम्मटसार कर्मकांड गा० ३ 
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दिगम्बर साहित्य में भी पदश्न त में पद शब्द का सांकेतिक अर्थ 
लिया गया है | आचारांग आदि का प्रमाण ऐसे ही पदों से उसमें भी 
माना गया है। परन्तु उसमें यह विभेषता देखी जाती है कि जहाँ 
एेताम्वर साहित्य में पद के प्रमाण क्रे सम्बन्ध में सव आचार्य 
आम्नाय का विच्छेद दिखाते हैं, वहाँ दिगम्बर साहित्य में पद का 
प्रमाण स्पष्ट लिखा पाया जाता है। वहाँ १६६४ करोड़ ८३ लाख 
७ हजार, ८८८ अक्षरों का एक पद माना है” जो वत्तीस अक्षरों का 
एक इलोक मानने पर उतने अक्षरों के ५१,०५,5४,६२॥ प्रमाण 
होते हैं । 

इस प्रमाण में तथा ब्वेताम्वर साहित्य में कहीं-कहीं बताये गये 
पद प्रमाण के सम्बन्ध में एकवाक्यता ही प्रतीत होती है 

मनःपर्यायज्ञान का शेय (विषय )--इस सम्बन्ध में दो प्रकार का 
उल्लेख पाया जाता है। पहले में लिखा है कि मन:पर्यायज्ञानी मन: 
पर्याय ज्ञान से दूसरों के मन में अवस्थित पदार्थ- चिन्त्यमान पदार्थ 
को जानता है और दूसरे उल्लेख में कहा है कि मनःपर्याय ज्ञान से 
चिन्त्यमान वस्तु का ज्ञान नहीं होता, किन्तु विचार करने के समय 
मन की जो आक्ृतियाँ होती हैं, उन्हीं का ज्ञान होता है और 

चिन्त्यमान वस्तु का ज्ञान पीछे से अनुमान द्वारा होता है। पहला 

उल्लेख दिगम्वर साहित्य” का है और दूसरा उल्लेख ण्वेताम्बर 
साहित्य? का है। 


0. 2.० कन्लनीी चआण>े 


१. गांम्मट सार, जीव कांड गाथा ३३५३ २. सर्वार्थसिद्धि टीका है 332 


राजवातिक पृ ०४६--गोम्मटसार जीवकांड गाह ४३ ७-८४७ | 


श्र 


प्यापल, जल: मृत्र॒२४ टीका » > 
तत्याघपर, अ०१, सूत्र स४ टोदा । आवश्यक गा०७६ की टोका । विभपया- 
उब्यवा भाप्य है (४ 47 ५ रयय 0 ६ -|_७- ने *. कह | का पा के बन गन्ने थमाज 

5 ० ६६०, गा० ४१३-८१४॥। सोकप्रक्मश सं| ३, इलोक 
0 2, 
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अवधिनज्ञान और मनःपर्याय ज्ञान की उत्पत्ति--इसके सम्बन्ध में दिग- 
म्बर साहित्य में जो उल्लेख है, वह श्वेत्ाम्बर साहित्य में देखने में 
नहीं आया है । 

अवधिजन्नान की उत्पत्ति के सम्बन्ध में दिगम्बरीय साहित्य का 
मंतव्य यह है कि अवधिज्ञान की उत्पत्ति आत्मा के उन्हीं प्रदेशों से 
होती है, जोकि शंख आदि शुभ चिह्न वाले अंगों में वर्तमान होते हैं । 
मनःपययिज्ञान की उत्पत्ति आत्मा के उन प्रदेशों से होती है, जिनका 
सम्बन्ध द्वव्यमत के साथ है, अर्थात्‌ द्रव्यमन का स्थान हृदय ही है, 
अर्थात्‌ हृदय भाग में स्थित आत्मा के प्रदेशों में ही मन:पर्यायज्ञान का 
क्षयोपशम है |" 

द्रव्धभन--इसके लिए जो कल्पना दिगम्बर साहित्य में है, वह 
र्वेताम्बर सम्प्रदाय में नहीं है । दिगम्बर साहित्य में इस प्रकार कहा 
गया है--द्रव्यमन हृदय में ही है। उसका आकार आठपत्र वाले कमल 
का-सा है। वह मनोवर्गणा के स्कन्धों से वतता है । उसके बनने में अन्त- 
रंगकारण अंगोपांगनामकर्म का उदय है ।* 

मिथ्यात्व मोहनीय के तीन भेद--मिथ्यात्व मोहनीय के तीन भेदीं-- 
सम्यवत्व, मिथ्यात्व और मिश्र-- की कल्पना के लिए इ्वेताम्वर 
साहित्य में कोदों के छाछ से धोगे और भूसे से रहित शुद्ध (सम्यवत्व) 
भूसे सहित और न घोये हुए अशुद्ध (मिथ्यात्व) और कुछ थोगे हुए 
और कुछ न धोये हुए मिले को अर्थविश्ुद्ध (मिश्र) माना है। लेकिन 
दिगम्वर साहित्य में चक्की से दले हुए कोदों में से जो भूसे के साथ हे 
वे अशुद्ध (मिथ्यात्व), जो भूसे से बिलकुल रहित है, वे शुद्ध (सम्यकत्व) 


2, गोम्मटसार, जीवकांड, गाथा ४४२, 
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और कण (अ्ु विशुद्ध-मिश्र) माने गये हैं और प्राथमिक उपशम 
सम्यवत्व परिणाम (ग्रथिभेदजन्य सम्यकत्व) जिससे मोहनीय के 
दलिक शुद्ध होते हैं, उसे चक्की स्थानीय माना गया है।' 
कपायों की उपमा--कर्मग्रन्थ में और गोम्मटसार जीवकांड गाथा 
२८६ में कपायों को जिन-जिन पदार्थों की उपमा दी गई है, वे सब 
एक-से ही हैं। भेद केवल इतना ही है कि गोम्मटसार में प्रत्याख्याना- 
वरण लोभ के लिए शरीर के मैल की उपमा दी है और कमंग्रन्थ में 
काजल की उपमा दी है । 
अपवर्त्य भायु--कर्म ग्रन्थ गाथा २३ की व्याख्या में अपवर्त्य आयु का 
स्वरूप बताया गया है। जिसमें इस मरण को अकाल मरण कहा गया 
है और गोम्मटसार कर्मकांड गाथा ५७ में 'कदलीघात मरण' कहा है । 
यह 'कदलीघात' शब्द अकाल मृत्यु के अर्थ में अन्यत्र कहीं दृष्टिगोचर 
नहीं होता है । 
आठ फर्मो का म--ज्ञानावरणादि आठ कर्मो के कथन क्रम 
की उत्पत्ति श्वेताम्वर ग्रन्थ पंचसंग्रह की टीका, कमंविपाक की 
टीका, जयसोमसूरिकृत टब्वा और जीवविजयजीक्षत वबालावबोध 
में इस प्रकार बताई है-- 
उपयोग, यह जीव का लक्षण है । इसके ज्ञान और दर्शन, ये दो भेद 
हैं। उनमें जान प्रधान माना जाता है। ज्ञान से ही किसी शास्त्र का 
विचार किया जा सकता है | जब कोई लब्धि प्राप्त होती है, तव जीच 
ज्ञानोपयोग यृक्त होता है। मोक्ष की प्राप्ति भी ज्ञानोपयोग के समय 
होती # । अत: ज्ञान के आवरणभूत कर्म-- ज्ञानावरण का कथन सबसे 


गे कक ३ कक शेप के ०-० 
१. गोग्मिदसार, मार्मकांट, गाथा २६ 


मा कर्म विपाक 


पहले किया गया है। दर्शन की प्रवृत्ति जीवों के ज्ञान के अनन्तर 
होती है, इसी से ज्ञानावरण के बाद दर्शनावरण कम का कथन किया 
गया है। ज्ञानावरण और दर्शनावरण इन दोनों कर्मों के तीव्र 
उदय से दुःख का तथा इनके विशिष्ट क्षयोपशम से सुख का अनुभव 
होता है, इसलिए उन दोनों के बाद वेदनीय कर्म का कथन किया गया 
है । वेदनीय कम के अनन्तर मोहनीय कर्म के कहने का आशय यह है 
कि सुख-दुख वेदने के समय अवश्य ही राग-ह्व ष का उदय हो आता 
है । मोहनीय के अनन्तर आयु कर्म का पाठ इसलिए है कि मोह 
व्याकुल जीव आरम्भ आदि करके आयु का बंध करता ही है । जिसको 
आयु का उदय हुआ, उसे गति आदि नामकर्म भी भोगने ही पढ़ते हैं । 
इसी को बताने के लिए आयु के पश्चात्‌ नामकर्म का उल्लेख है | गति 
आदि नामकमं के उदय वाले जीव को उच्च या नीच गोत्र का विपाक 
भोगना पड़ता है, इसी से नाम के वाद गोत्र कर्म का कथन है । उच्च 
गोत्र वालों को दानान्तराय आदि का क्षयोपशम होता है और नीच 
गोत्रविपाकी जीवों को दानान्तराय आदि का उदय रहता है-- इसी 
आशय को बताने के लिए गोत्र के पश्चात्‌ अन्तराय कर्म का निदेश 
किया गया है ! 


दिगम्वर ग्रन्थ गोम्मटसार कर्मकाण्ड में अष्ट कर्मों के कथन-क्रम- 
विषयक उपपत्ति लगभग पूर्वोक्त जैसी है। परन्तु जानने योग्य वात 
यह है कि अन्तरायकर्म घाती होने पर भी सबसे पीछे अर्थात्‌ अघाति- 
कर्म के पीछे कहने का आशय इतना ही है कि वह कर्म घाति होने पर 
भी अधघाति कर्मों की तरह जीव के गृण का सर्वथा घात नहां करता 
तथा उसका उदय नाम आदि अधाति कर्मों के निमित्त से होता है तथा 
बेदनीय कर्म अघाति होने पर भी उसका पाठ घाति कर्म के बीच ध्स 


प्रधयम कम ग्रन्थ १६४५ 


लिए किया गया है कि वह घाति कर्म को तरह मोहनीय कम के वल 
से जीव के गण का घात करता 

कर्म प्रकृतियों फे नाम विषयक--दोनों परम्पराओं में अष्ट कम की 
प्रकृतियों के नाम लगभग संमान ही हैं । कुछ नाम ऐसे हैं, जिनके लिए 
किचित्‌ परिवरतेन देखा जाता है-- 


प्वेताम्बर दिगम्बर 

सादि संस्थान स्वाति संस्थान 

कीलिका संहनन कीलित संहनन 

सेवार्त संहनन असंप्राप्तात्नपाटिक संहनन 
ऋषभनाराच संहनन वज्ननाराच संहनन 


फर्म प्रकृतियों की परिभाषा विषयक--श्वेताम्वर और दिगम्वर कर्म 
साहित्य में कर्म प्रकृतियों की परिभाषाओं में अधिक अंक्षों में समानता 
है। दोनों में कुछ एक प्रकृतियों की परिभाषा में जो भिन्‍नता दिखती है 
उनके नाम और परिभापाएँ क्रमश: इस प्रकार हैं-- 


[अग्निम पृष्ठ पर देखिए ] 


कक कम विपाक 


पहले किया गया है। दर्शन की प्रवृत्ति जीवों के ज्ञान के अनन्तर 

होती है, इसी से ज्ञानावरण के बाद दर्शनावरण कम का कथन किया 
गया है। ज्ञानावरण और दर्शनावरण इन दोनों कर्मों के तीत्र 
उदय से दुःख का तथा इनके विशिष्ट क्षयोपशम से सुख का अनुभव 
होता है, इसलिए उन दोनों के बाद वेदनीय कर्म का कथन किया गया 
है। वेदनीय कर्म के अनन्तर मोहनीय कर्म के कहने का आशय यह है 
कि सुख-दुख वेदने के समय अवश्य ही राग-ह्व ष का उदय हो आता 
है । मोहनीय के अनन्तर आयू कर्म का पाठ इसलिए है कि मोह 
व्याकुल जीव आरम्भ आदि करके आयु का बंध करता ही है । जिसको 
आयु का उदय हुआ, उसे गति आदि नामकर्म भी भोगने ही पढ़ते हैं । 
इसी को बताने के लिए आयू के पश्चात्‌ नामकर्म का उल्लेख है। गति 
आदि नामकमं के उदय वाले जीव को उच्च या नीच गोत्र का विपाक 
भोगना पड़ता है, इसी से नाम के बाद गोत्र कर्म का कथन है । उच्च 
गोत्र वालों को .दानान्तराय आदि का क्षयोपशम होता है और नीच 
गोत्रविपाकी जीवों को दानानन्‍्तराय आदि का उदय रहता है--इसी 

आशय को बताने के लिए गोत्र के पश्चात्‌ अन्तराय कर्म का निर्देश 

किया गया है । 


दिगम्बर ग्रन्थ गोम्मटसार कर्मकाण्ड में अष्ट कर्मों के कथन-क्रम- 
विषयक उपपत्ति लगभग पूर्वोक्त जैसी है। परच्तु जानने योग्य बात 
यह है कि अन्तरायकर्म घाती होने पर भी सबसे पीछे अर्थात्‌ अधाति- 
कर्म के पीछे कहने का आशय इतना ही है कि वह कम घाति होने पर 
भी अघाति कर्मों की तरह जीव के गण का सर्वथा घात नहीं करता 
तथा उसका उदय नाम आदि अधघाति कर्मों के निमित्त से होता दे तथा 
बेदनीय कर्म अघाति होने पर भी उसका पाठ घाति कर्म के बीच इस- 
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लिए किया गया है कि वह घाति कर्म की तरह मोहत्तीय कर्म के बल 
से जीव के गण का घात करता है । 

कर्म प्रकृतियों के नाम विषयक--दोनों परम्पराओं में अष्ट कम को 
प्रकृतियों के नाम लगभग समान ही हैं । कुछ नाम ऐसे हैं, जिनके लिए 


किचित्‌ परिवर्तत देखा जाता है-- 
श्वेताम्बर दिगम्बर 
सादि संस्थान स्वाति संस्थान 
कीलिका संहनन  'कीलित संहनन 
सेवार्त संहतन . असंप्राप्तास्रपाटिक संहनन 
ऋषभनाराच संहनन वज्नाराच संहनन 


कर्म प्रकृतियों की परिभाषा विषयक--एवेताम्बर और दिगम्बर कर्म 
साहित्य में कर्म प्रकृतियों की परिभाषाओं में अधिक अंशों में समानता 
है। दोनों में कुछ एक प्रकृतियों की परिभाषा में जो भिन्‍नता दिखती है, 
उनके नाम और परिभाषाएँ क्रमशः इस प्रकार हैं-- . 


[अग्रिम पृष्ठ पर देखिए ] 
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ही चेनीचन्द जी दाधिया, मरा ६४ डी -१४९) 
क्षी मिश्रीमल जी तूंकड, सशास (यगडी-थ ९) 

[कक पता ८ . 
श्री माजकचन्द जी कारजणा, मशत्त ( गे -(भ९) . 


श्री रतनलाल जी केवलसन्द जी फोजरी, भर (पिभ्शोत्त) 
श्री अनोपचन्द जी किशनजात् थी घोहर, ज०पछा 
श्री गणेशमल जी सींबशरा, भरा (पृजणु) 
शा० रतनलाल जी पारससत जी भतर, पतर एफ्ड इप्फो, ५, 
शा० बस्ती मज जी बोहरा (/० पिश्णण्त भी शफ्ासी, भा की पड़ी 

उदयपुरिया बाजार, पासी 

प्रथम-धेणी 

में० वी. सी. ओसवाल, णवाएर रोह, रहद्हिरो (शिणिले! ; 
शा० इन्दरसिह जी गुनोत, णालोरी पे है, फोभएर हक ली 
शा० लादूराम जी छाजेए, व्यावर (राज्स्थार) 


सिर डी & «0? >ट. «< 
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शा० चम्पालाल जी डूंगरवाल, नगरथपेठ, बेंगलोर सिटी (करमावास) 
शा० कामदार प्रेमराज जी, जुमामस्जिद रोड, बेंगलोर सिटी (चा्ंडिया). 
शा० चांदमल जी मानमल जी पोकरना, पेरम्बूर मद्रास, ११ (चार्वंडिया) 
जे० वस्तीमल जी जेंच, जयनगर बेंगलोर ११ (पृजलु) द 

शा० पुखराज जी सीसोदिया, व्यावर 
शा० बालचंद जी रूपचन्द जी बाफता, 

११०/१२० जवेरीबाजार वम्बई--२ ([सादवड़ी) 

शा० बालाबगस जी चम्पालाल जी बोहरा, राणीवाल 

शा० केवलचन्द जी सोहनराज जी बोहरा राणीवाल 

शा० अमोलकचन्द जी धर्मीचन्द जी आच्छा, बड़ीकांचीपुरम्‌ मद्रास, 
(सोजतरोड ) 

शा० भूरमल जी मीठालाल जी बाफना, तिरकोयलूर, भद्राम (आगेवा ) 
शा० फरसमल जी कावेडिया, आरकाटठ, मद्रास (सादड़ी ) 

शा० पूखराज जी अनराज जी कटारिया, आरकोनम, मद्रास (सेवाज) 
शा० सिमरतमल जी संखलेचा, मद्रास (वीजाजी का गुड़ा ) 

शा० प्रेमसुख जी मोतीलाल जी नाहर, मद्रास (काल) 

शा० गूदड़मल जी शांतिलाल जी तलेसरा, एनावरम, मद्रास 

शा० चम्पालाल जी नेमीचन्द, जबलपुर (जंतारण) 

णा० रतनलाल जी पारसमल जी चतर, व्यावर 

शा० सम्पततराज जी कन्हैयालाल जी मूथा, कृपल (मारवाड़-मादलिया) 
शा० हीराचन्द जी लालचन्द जी घोका, नक्सावाजार, मद्रास 

जा० नेमीचन्द जी धर्मीचन्द जी आच्छा, चंगलपेट, मद्रास 

शा० एच० घीसुलाल जी पोकरना, एण्ड सन्‍स, आरका्ट---रिं./. 0.7. 


(धगड़ी-नगर ) 
शा० गीसलाल जी पारक्मल जी सिधवीं, चांगलपेट, मद्रास 
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, शा० अमोलकचन्द जी भंवरलाल जी विनायकिया, नकक्‍्शाबाजार, मद्रास 


शा० पी० वीजराज नेमीचन्द जी धारीवाल, तीरुवेलूर 

दष्ा० रूपचन्द जी माणकचन्द जी बोरा, बुशी 

शा० जेठमल जी राणमल जी सर्राफ, बुशी 

जशा० पारसमल जी सोहनलाल जी सुराणा कुंभभोणम , मद्रास 

शा० हस्तीमल जी मुणोत, सिकन्द्रावाद (आन्ध्र) 

शा० देवराज जी मोहनलाल जी चौधरी, तीरकोईलूर, मद्रास 

जा० बच्छराज जी जोधराज जी सूराणा, सोजत्तसिटी 

शा० गेवरचन्द जी जसराज जी गोलेछा, बंगलोरसिटी 

शा० डी० छगनलाल जी नौरतमल जी बंब, बेंगरलोरसिटी 

शा० एम० मगलचन्द जी कटारिया, मद्रास 

शा० मंगलचन्द जी दरडा 0० मदनलालजी मोतीलाल जी, 

शिवराम पेठ, मं सर 

पी० नेमीचन्द जी धारीवाल, ९. क्रास रोड, राबटंसन पेठ, 7<.0,ए 

शा० चम्पालाल जी प्रकाशचन्द जी छलाणी नं० ५७ नगरथ पैठ, बेंगलूर-२ 
शा० आर. विजयराज जांगड़ा, नं० १ क़ासरोड, रावटेसन पेट 7६.0.7. 
शा० गजराज जी छोगमल जी, रविवार पैठ ११५३, पूना 

श्री पुखराज जी किशनलाल जी तातेड़, पोट-मार्केट, सिकन्द्रावाद---4 .?. 
श्री केसरीमल जी मिश्रीलाल जी आच्छा, बालाजाबाद-मद्रास 

श्री कालूराम जी हस्तीमल जी मृथा, गांधीचौक .रायचूर 

श्री वस्तीमल जी बोहरा ((/० सीरेमल जी घ॒लाजी गाणों की गली उदय- 
पुरिया वाजार, पाली ; 

श्री सुकनराज जी भोपालचन्द जो पगारिया, चिकपेट बैंगलोर---- ५३ 

श्री विरदीचन्द जी लालचन्द जी मरलेचा, मद्रास 

श्री उदयराज जी केवलचन्द जी बोहरा, मद्रास (बर) 
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श्री भंवरलाल जी जबरचन्द जी दूगड़, कुरडाया 

शा० मदनचन्द जी देवराज जी दरड़ा, १२ रामानुजम अयर स्ट्रीट 
मद्रास १ 

शा० सोहनलाल जी दुगड़, ३७ कालाती पीले-स्ट्रीट, साहुकार पेट, मद्रास-१ 
शा० धनराज जी केवलचन्द जी, ५ पृडुपेट स्ट्रीट, आलन्दुर, मद्रास १६ 
शा० जेठमल जी चोरड़िया (/० महावीर डग हाऊस ने १४ वानेश्वरा 
टेम्पल-स्ट्रीट ५ वां क्रोस आरकाट श्रीनीवासचारी रोड, पो० ७६४४, 
बेंगलोर ५३ 

शा० सुरेन्द्र कुमार जी गुलावचन्द जी गोठी मु० पो० घोटी,,जि० नासिक 
(महाराष्ट्र) 

शा० मिश्रीमल जी उतमचन्दजी ४२४/३ चीकपेट-बेंगलोर २ /. 

शा० एच० एम० कांकरिया २९६, 0.?.्र. रोड बेंगलोर १ 

णा० सन्तोकचन्द जी प्रेमराज जी सुराणा मु० पो० मनमाड़ जि० नासिक 
(महाराष्ट्र 

शा० जुगराज जी जवाहरलाल जी नाहर नेहरू बाजार न० १६ श्रीनीवास 
अयर स्ट्रीट, मद्रास १ 

मदनलाल जी रांका (वकील) ब्यावर 

पारसमल जी रांका 2/० वकील भंवरलाल जी रांका ब्यावर 

शा० धनराज जी पन्‍नालाल जी जांगड़ा नयामोडा, जालना (महाराष्ट्र 
शा० एम० जवाहरलाल जी बोहरा ६६ स्वामी पन्‍्डारम, स्ट्रीट, चीन्‍्तार- 
पेट, मद्रास २ 


) शा० नेमीचन्द जी आनन्दकुमार जी रांका 0/० जोहरीलाल जी नेमी चनन्‍्द 


जी जैन, वापुजी रोड, सलूरपेठ (#. ?.) 
शा० जुगराज जी पारसमल जी छोदरी, २५ नारायण नायकन स्ट्रीट पुदुप्तट 
मद्रास २ 


( २०७ ) 


द्वितीय श्रेणी 


१ श्री लालचन्द जी श्रीश्रीमाल, व्यावर : 
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श्री स्रजमल जी इन्दरचन्द जी संकलेचा, जोधपुर 

श्री मुन्नालाल जी प्रकाशचन्द जी तम्वरिया, चौधरी चौक, कटक 

श्री घेवरचन्द जी रातड़िया, रावटंसनपैठ है... थे 

श्री वगतावरमल जी अचलचन्द जी खींवसरा ताम्बरम्‌, मद्रास 

श्री छोतमल जी सायवचन्द जी खींवसरा, बौपारी ._ 

श्री गणंशमल जी मदनलाल जी भंडारी, नीमली 

श्री माणकचन्द जी गुलेछा, व्यावर ्््ि द 
श्री पुखराज जी बोहरा, राणीवाल वाला हाल मुकाम-पीपलिया कलाँ 
श्री धर्मीचन्द जी बोहरा, जुठावाला हाल मुकाम-पीपलिया कलाँ 
श्री नथमल जी मोहनलाल जी लूणिया, चंडावल 

श्री पारसमल जी शान्तीलाल जो ललवाणी, बिलाड़ा 

श्री जुगराज जी मुणोत मारवाड़ जंक्शन | 

श्री रतनचन्द जी शान्तीलाल जी मेहता, सादड़ी ( मारवाड़) द 

श्री मोहनलाल जी पारसमल जी भंडारी, बिलाड़ा ः 
श्री चम्पालाल जी नेमीचन्द जी कटारिया, विलाड़ा 

श्री गुलावचन्द जी गंभीरमल जी मेहता, गोलवड 

[तालुका डेणु--जि० थाणा (महाराष्ट्र) ] 

श्री भंवरलाल जी गौतमचन्द जी पगारिया, कुशालपुरा 

श्री चनणमल जी भीकमचन्द जी रांका, कुशालपुरा 

श्री मोहनलाल जी भंवरलाल जी बोहरा, कुशांलपुरा 


श्री संतोकचन्द जी जवरीलाल जी जामड, 
१४६ बाजार रोड, मदरानग़्तम 
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श्री कन्हैयालाल जी गादिया, आरकोणम्‌ 

श्री घरमोचन्द जी ज्ञानचन्द जी मृथा, बगड़ीनगर 

श्री मिश्रीमल जी नगराज जी गोठी,- बिलाड़ा 

श्री दुलराज इन्दरचन्द जी कोठारी 

११४, तैयप्पा मुदलीस्ट्रीट, मद्रास-१ 

श्री गुमानलाल जी मांगीलाल जी चौरड़िया चिन्ताधरी पैठ मद्रास-? 
श्री सायरचन्द जी चोरड़िया, ६० एलीफेन्ट गेट मद्रास-? 

श्री जीवराज जी जबरचन्द जी चौरडिया, मेडतासिटी 

श्री हजारीमल जी निहालचन्द जी गादिया, १६२ कोयम्वतुर, मद्रास 
श्री केसरीमल जी झूमरलाल जी तलेसरा, पाली 

श्री धनराज जी हस्तीमल जी आछा, मु० कावेरी पाक 

श्री सोहनराज जी शान्तिप्रकाश जी संचेती, जोधपुर 

श्री चम्पालाल जी भंवरलाल जी सुराना, कालाऊना 

श्री मांगीलाल जी शंकरलाल जी भंसाली, 

२७ लक्ष्मीअमन कोयल स्ट्रीट, १रम्वूर मद्रास-१ १ 


श्री हेमराज जी शान्तिलाल जी सिधी, 
११ बाजाररोड रायपेठ मद्रास-१४ 


; शा० अम्बूलाल जी प्रेमराज जी जेन, ग्रुडियाततम 


शा० रामसिंह जी चौवरी, ब्यावर 

शा० प्रतापमल जी मगराज जी मलकर--केसरीसिंह जी का मुड़ा 
शा० संपतराज जी चौरडिया, मद्रास 

शा० पारसमल जी कोठरी, मद्रास 

शा० भीकमचन्द जी चौरडिया, मद्रास 

शा० शान्तिलाल जी कोठारी, उतशेटटे 

णा० जब्बरचन्द जी गोकलचन्द जी कोठारी, ब्यावर 
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शा० जवरीलाल जी धरमीचन्द जी गादीया, लांविया 

श्री सेंसमल जी धारीवाल, बगड़ीनंगर (राज०) 

जे० नौरतमल जी बोहरा, १०१८ के० टी० स्ट्रीट, मेसूर-१ 
उदयचन्द जी नोरतमल जी मूथा 

०(० हजारीमल जी विरधीचन्द जी मृथा, मेवाड़ी वाजार व्यावर 
हस्तीमल जी तपस्वीचन्द जी नाहर, पो० कौसाना (जोधपुर ) 
श्री आर० पारसमल जी लुणावत ४१-वाज़ार रोड, मद्रास 
श्री मोहनलाल जी मीठालाल जी, बम्वई-३ 

श्री पारसमल जी मोहनलाल जी पोरवाल, बेंगलोर 

श्री मीठालाल जी ताराचन्द जी छाजेड़, मद्रास क्‍ 
श्री अवराज जी शान्तिलाल जी विनायकिया, मद्रास-?१ १ 
श्री चान्दमल जी लालचन्द जी ललवाणी, मद्रास-१४ 

श्री लालचन्द जी तेजराज जी ललवाणी, त्रिकयोलुर 

श्री सुगनतराज जी गोतमचन्द जी जैन, तमिलनाडु 

श्री के० मांगीलाल जी कोठारी, मद्गास-१ ६ 

श्री एस० जबवरीलाल जी जन, मद्रास-५२ 

श्री केसरीमल जी जुगराज जी सिंधवी, बैंगलुर-?१ 

श्री सुखराज जी जान्तिलाल जी सांखला, तीरुवललुर _ 

श्री पुकराज जी जुगराज जी कोठारी, मु० पो० चावंब्या 
श्री भंवरलाल जी प्रकाशचन्द जी बग्गाणी, मद्रास 

श्री रूपचन्द जी वाफणा चंडावल 

श्री पुखराज जी रिखवचन्द जी रांका, मद्रास 

श्री मानमल जी प्रकाशचन्द जी चोरहिया, दीधिएाओ 


हक ह ५ यम 


श्री भीसमचन्द जी जोभागचन्द जी दद्िद”, ८-८ 


हे 


श्री जैवंतराज जी सुगनचन्द जी हाफ, धदर्भी+ 


जप कतनअकणकन्सारिभमन्‍म धमकी खान बाइक" 
* का ६५७४७ ४. 


द्८ 


( २१० ) 


श्री घेवरचन्द जी भानीराम जी चाणोदिया, मु० इसाली 


६६ शा० नेमीचंदजी कोठारी नं० १२ रामानुजम अयर स्ट्रीट मद्रास १ 


9०७ 


७९ 
७२ 
७३ 
७४ 


७५ 
७६ 
७७ 


्८ 
७& 


शा० मांगीलालजी सोहनलालजी रातडीया (//० नरेन्द्र एथटंरी कस स्टोर 
चीकपेट, बेंगलोर ४ 

शा० जवरीलालजी सुराणा अलन्दुर, मद्रास १६ 

शा० लुमचन्दजी मंगलचन्दजी तालेड़ा अज्योका रोड मैसूर 

शा० हंसराजजी जसवन्तराजजी सुराणा मु० पो० सोजत सिटी 

शा० हरकचन्दजी नेमीचन्दजी भनसाली मु० पो० घीटी जि० ईगतपुरी 
(तासिक महाराष्ट्र 

शा० समीरमलजी टोडरमलजी छोदरी फलों का वास, मु० पो० जालोर 
शा० वी० सजनराजजी पीपाड़ा मारकीट कुनुर जि० नीलग्रिरी (मद्रास ॥) 
शा० चम्पालालजी कान्तीलालजी अन्ड० कुस्टे नं० ४५८९७७/१४१ भवानी 
शंकर रोड वीसावा विल्डिग दादर बोम्बरे नं० २८ 

शा० मिश्रीमलजी वीजेराजजी नाहर मु० पो० वायद जि० पाली (राज०) 


सा० कीसोरचन्दजी चांदमलजी सोलंकी 0/० #. ९. /थ्यं। 4 रथ. ९. 
(दवात, सी कय60 29 (४088 कया रि030, ऊ्रैज्ाह/ण० 53. 


८० शा० निरमलकुमारजी मांगीलालजी खींवसरा ७२ धनजी स्ट्रीट पारसीगली, 


ण्दे 
प्प्ढ 


गनपत भवन, वम्बई ३ 


? श्रीमती सोरमवाई घर्मपत्नी पुकराजजी मुनोत मु० पो० राणावास 


शा० एच० पुकराजजी जैन (बोपारी) मु० पो० खरताबाद 

हैदराबाद ५००००४ (2, 2. ) 

शा० सुगालचन्दजी उतमचन्दजी कटारीया रेडीलस मद्रास ५२ 

था० जबरीलालजी लुंकड़ (कोटडी) (/० घमडीराम सोहनराज अन्दर क० 
४८६/२ रेवडी वाजार अहमदाबाद २ 


प्य्‌ 


प्‌ 


८ 


६७० 


3६ 


( २११ ) 


शा० गोतमचन्दजी नाहटा (पीपलीया) नं० 5, वाठु पलीयार कोयल 
स्ट्रीट साहुकार पेट, मद्रास १ 

शा० नथमलजी जवरीलालजी जैन (पटारीक्रमावस) बस स्टेण्ड रोड 
यहलंका बेंगलोर (नाथ ) | 

शा० मदनलालजी छाजेड़ मोती ट्रेड्स १५७ ओपनकारा स्ट्रीट, कोयम्बतूर 
(मद्रास ) ह 
शा० सीमरथमलजी पारसमलजी कातरेला जूना जेलखाना के सामने 
सिकन्द्रावाद (४. ?.) | 
शा० एम० पुकराजजी अण्ड कम्पनी क्रास बाजार दूकान नं० ६, कुनूर 
(नीलगिरी) द 
सा० चम्पालालजी मूलचन्दजी नागोतरा सोलंकी मु० पोस्ट रांणा वाया 
पाली (राजस्थान) 

सा० वस्तीमलजी सम्पतराजजी खारीवाल (पाली) ९/० लक्ष्मी 
इलक्ट्रीकल्प नं० ६५ नेताजी सुभाषचन्द रोड मद्रास १ 


तृतीय श्रेणी 


श्री नेमीचन्द जी कर्णावट, जोधपुर 

श्री गजराज जी भंडारी, जोधपुर 

श्री मोतीलाल जी सोहनलाल जी बोहरा, व्यावर 
श्री लालचन्द जी मोहनलाल जी कोठारी, गोठन 
सुमेरमल जी गांधी, सिरियारी 


: श्री जवरचन्द जी वम्ब, सिन्धनुर 


श्री मोहनलाल जी चतर, व्यावर यु 
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( २१२ ) 


श्री जुगराज जी भंवरलाल जी रांका, व्यावर 

श्री पारसमाल जी जवरीलाल जी घोका,सोजत 

श्री छगनमल. जी बस्तीमल जी बोहरा, व्यावर 

श्री चनणमल जी थानमल जी खींवसरा, मु० वोपारी 
श्री पन्नालाल जी भंवरलाल जी ललवाणी, बिलाड़ा 
श्री अनराज जी लिखमीचन्द जी ललवाणी, आगेवा 
श्री अनराज जी पुखराज जी गादिया, आगेवा 

श्री पारसमल जी धरमीचन्‍्द जी जांगड़, विलाड़ा 
श्री चम्पालाल जी धरमीचन्द जी खारीवाल, कुशालपुरा 
श्री जबरचन्द जी शान्तिलाल जी बोहरा, कुशालपुरा 
श्री चम्पालाल जी हीराचन्द जी ग्रुन्देचा, सोजतरोड 
श्री हिम्मतलाल जी प्रेमचन्द जी साकरिया, सांडेराव 
श्री पुखराज जी रिखवाजी साकरिया, सांडेराव 

श्री बाबूलाल जी दलीचन्द जी वरलोटा, फालना स्टेशन 
श्री मांगीलाल जी सोहनराज जी राठोड, सोजतरोड 
श्री मोहनलाल जी गांधी, केसरसिंह जी का गरुड़ा 

श्री पह्नालाल जी नथमल जी भंसाली, जाजणवास 
श्री शिवराज जी लालचन्द जी बोकड़िया, पाली 

श्री चान्दमल जी हीरालाल जी बोहरा, व्यावर 

श्री जसराज जी मुन्नीलाल जी मृूथा, पाली 

श्री मेमीचन्द जी भंवरलाल जी डक, सारण 

श्री ओटरमल जी दीपाजी, सांडेराव 

श्री निहालचन्द जी कपुरचन्द जी, सांडेराब 

श्री नेमीचन्द जी शांतिलाल जी सिसोदिया, इन्द्रावड़ 
श्री विजयराज जी आर्णदमल जी सीसोदिया, इन्द्रावद्र 


३३ 
३४ 
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श्री लूगकरण जी पुखराज जी लूंकड़, विग-वाजार, कोयम्वतूर 
श्री किस्त्रचन्द जी सुराणा, कालेजरोड कटक (उड़ीसा) 

श्री मूलचन्द जी बुधमल जी कोठारी, वाजार स्ट्रीट, मन्डिया 

श्री चम्पालाल जी गौतमचन्द' जी कोठारी, गोठन स्टेशन 

श्री कन्हैयालाल जी गौतमचन्द जी काँकरिया; मद्रास (मेड़तासिटी ) 
श्री मिश्रीमल जी साहिवचन्द जी गाँधी, केसरसिंह जी का. गुड़ा 
श्री अनराज जी वादलचंद जी कोठारी, खबासपुरा : 

श्री चम्पालालं जी अमरचंद जी कोठारी, खवासपुरा 

श्री पुखराज जी दीपचंद जी कोठारी, खवासपुरा 

शा० सालमसींग जी ढावरिया, गुलावपूरा 

शा० मिट्ठालाल जी कातरेला, बगड़ीनगर 

शा० पारसमल जी लक्ष्मीचंद जी कांठेड व्यावर 

शा० धनराज जी महावीरचन्द जी खींवसरा, बैंगलौर-३० 


; शा० पी० एम० चौरड़िया, मद्रास 


शा० अमरचन्द जी नेमीचन्द जी पारसमल जी नागौरी, मद्रास 
शा० वनेचन्द जी हीराचन्द जी जैन, सोजतरोड, (पाली) 
शा० झूमरमल जी मांगीलाल जी गू देचा, सोजतरोड (पाली) 
श्री जयन्तीलाल जी सागरमल जी पुनमिया, सादड़ी 

श्री गजराज जी भंडारी एडवोकेट, बाली 

श्री मांगीलाल जी रैड, जोधपूर 

श्री ताराचन्द जी बम्ब, व्यावर 

श्री फतेहचन्द जी कावड़िया, व्यावर 

श्री गुलावचन्द जी चोरड़िया, विजयनगर 

श्री सिधराज जी नाहर, व्यावर 

श्री गिरधारीलाल जी कटारिया, सहवाज 
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श्री मीठालाल जी पवनकंवर जी कटारिया, सहवाज 

श्री मदनलाल जी सूरेच्धराज जी ललवाणी, बिलाड़ा 

श्री विनोदीलाल जी महावीरचन्द जी मकाणा, व्यावर 

श्री जुगराज जी सम्पतराज जी बोहरा, मद्रास 

श्री जीवनमल जी पारसमल जी रेड, तिरुपति (आ० प्रदेश) 

श्री बकतावरमल जी दानमल जी पूनमिया, सावड़ी (मारवाड़) 

श्री मैं० चन्दनमल पगारिया, औरंगाबाद 

श्री जवंतराज जी सज्जनराज जी दुगड़, कुरड़ाया 

श्री बी० भंवरलाल जन, मद्रास (पाटवा) 

श्री पुखराज जी कन्हैयालाल जी मूथा, बेडकलां 

श्री आर० प्रसन्नचन्द चोरड़िया, मद्रास 

श्री मिश्रीलाल जी सज्जनलाल जी कटारिया, सिकनद्राबाद 

श्री मुकनचन्द जी चांदमल जी कटारिया, इलकल 

श्री पारसमल जी कांतीलाल जी बोरा, इलकल 

श्री मोहनलाल जी भंवरलाल जी जैन (पाली) बंगलुर 

शा० जी० एम० मज़लचन्दजी जैन (सोजतसिटी) (/० मजूल टेक्स- 
टाईलस २६/७८ फर्स्ट फ्लोर मुलचन्द मारकेट गोडाउन स्ट्रीट, मद्रास 
श्रीमती रतनकंवर धमंपत्नी शांतीलालजी कटारीया ८/० पृथीसाजजी 
प्रकाशचन्दजी, फत्तेपुरीयों की पोल मु० पो० पाली (राज०) 

शा० मंगराज जी रूपचंदजी खींवसरा 0/० रूपचंद-विमलकुमार पो० 
पे्‌रमपालम; जिला चंगलपेट 

सा० माणकचंदजी भंवरीलाल जी पगारीया ०/० नेमीचंद मोहनलाल जन 
१७ बिन्नी मिल रोड बेंगलोर ४३ 

णा० ताराचंद जी जवरीलाल जी जैन कन्दोई बाजार जोधपुर (महामन्दिर) 
णा० इन्दरमलजी भंंडारी--मु० पो० नीमाज 


96 


८० 


( २१५ ) 


शा० भीकमचंदजी पोकरणा १६ गोडाऊन स्ट्रीट-मद्रास १ 
शा० चम्पालालजी रतनचंदजी जैन (सेवाज ) 


|. (० सी० रतनचंद जेन---४०३।७ बाजार रोड रेडीलस--मद्गास ५२ 


८ 


डी 
नए 


58 | 
हु । 


पड 


प्न्‌ 


पद 


८9 


/२23 
चित 


शा० मगराजजी माधोलालजी कोठारी मु० पो० बोरू दा वाया पीपाड़ 
सिटी (राज० ) । 
शा० जुगराजजी चम्पालालजी नाहार (/० चन्दन इलक्टरीकल ६६४५ 
चीकपेट, बेंगलोौर ५३ 


; शा० नथमलजी पुकराजजी मीठालालजी नाहर (/० हीराचंद नथमल 


जैन ० ४० ८६ मनरोड मुनीरडी पालीयम--बेंगलौर--६ 

शा० एच० मोतीलालजीः सान्तीलालजी समदरीया सामराज .पेट ने० 
६८।७ की रोस रोड, बेंगलोर १८ 

शा० मंगलचंदजी नेमीचंदजी वोहरा ('/० भानीराम गणेसमल एन्ड संस 
।्र० ५६ खलास पालीयम बेंगलोर-- २ ---- . . । 

श्र० घनराजजी चम्पालालजी समदरीया जी० १२९ मभीलरोड 
बेंगलोर-- ५३ ह 

शा० सिश्वीलालजी फूलचंदजी दरला (/० मदनलाल मोतीलाल जैन, 
सीवरामपेट, मैसूर 

शा० चम्पालालजी .दीपचंदजी सींगी (सीरीयारी) 0/० दीपक स्टोर-- 
हेदरगुड़ा ३६२६४।२।३ हैदराबाद (4.?.) 

शा० गणेशमलजी लालचन्दजी पीतलीया ०/० हीराचंद हस्तीमल १।८१६५ 
चीकड़पली हैदराबाद ५०००२० (/4. ९.) 

शा० ज० वीजेराजजी कोठारी डवल्यु पचास कीचयालेन काटन पेट 
वेंगलौर-- ५३ 


शा० वी० पारसमलजी सोलंकी 0/० श्री विनोद ट्रेडस राजास्टीट 
कोयम्बतृर ः 


8६४ 


६२ 


६६ 
६७ 


६€ 


( २१६ ) 


शा० कुसालचंदजी रीखबचंदजी सुराणा ७२६ सदरवजार बोलारम 
(आ० प्र०) 

शा० प्रेमराजजी भीकमचन्दजी खींवसरा मु० पो० वोपारी वाया 
राणावास 

शा० पारसमलजी डंक (सारन) (/० सायबचंदजी पारसमल जैन म० 
न० १२।५।१४८ मु० पो० लालागुड़ा सिकन्द्राबाद (४. ?.) 

शा० सोभाचन्दजी प्रकाशचंदजी गुगलीया ((/० जुगराज हीराचंद एन्ड कं० 
मन्डीपेट--दावनगिरी--कर्णाटक 

श्रीमती सोमारानीजी रांका (/० भवरलालजी रांका मु० पो० ब्यावर 
श्रीमती निरमलादेवी रांका ८/० वकील भवरलालजी रांका मु० पो० 
व्यावर 

शा० जम्बुकुमार जन दालमील भरों बाजार बेलनगंज आगरा-- ४ 

शा० सोहनलालजी-मेड़तीया सिहपोल मु० पो० जोधपुर 
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